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PREFAZIONE

non tanto abbastanza perd che due parole, a
scanso di ogni equivoco, appaiano del tutto super-
flue. — Ecco, intanto, per prima cosa, 10 non credo
d’avere #nventata 1a buona predicazione sacra; affib-
brarmi una tale idea sarebbe un farmi pit ingenuo
di quello che sono. E neanche intendo di offrire
ai mieir fratell sacerdoti un wmeodello di oratoria
sacra, in cui sl possano affissare per ricopiarlo. I
difetti di questt miet discorsi, la loro lontananza
pratica dall’ideale. che volevo raggiungere, la sento
io prima ¢ piit di qualunque altro. Ma poiché un
ideale lo ebbhi, e poiché, a giudicare dal favore
che queste prediche ottennero, facendole, in Ge-
nova, debbo ritenere di non avervi completamente
fallito, ho pensato e penso non sia inutile pub-
blicarle, come saggio di uno sforzo sincero verso
una predicazione che sia moderna senza cessare
di essere sacra, anzi attinga proprio nel desiderio
della modernita lo stimolo del sacro, del religioso,
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¢ nelia ricerca assidua d'una religiosita intima e
schietta la fiducia di essere veramente moderna.
Perocché oratori sacri consci dei bisogni dei
nostri tempi e bramosi di soddisfarvi, e sotto que-
sto aspetto ed in questo senso intenzionalmente
moderni, non sono mancati, 10 credo, alla nostra
Italia — benché a noi continui a nuocere quel di-
fetto di cattedre fisse, l¢ quali invece permisero
alla Francia la produzione oratoria cosi ricca e
bella del Lacordaire, del P. Ravignan, del Mon-
sabré e di Mons. IY’Hulst. Ma credo anche che
troppo sovente siosia avuta fra noi, della moder-
nita necessaria ¢d opportuna in chi predica, una
idea assolutamente superficiale ¢ per la superfi-
cialitd falsa. 51 ¢ creduto bastasse, per agire effi-
cacemente sui contemporanei, una maggior disin-
voltura di stite ed una magygior liberta di lingua.
Ora 1o non vorrei certo farmi qui paladino, e
peggio ancora paladino sacro, o delle tradizioni
boccaccesche o delle preziosita od aftettazioni pu-
riste. No, no: per lingua e stile i predicatori deb-
bono esserc uomini  del loro téll\pu, s€  pur si
vogliono far intendere ed ascoltare da quelli a cui
e per cui pariano. 5. Giovanni Grisostomo non
s'¢ mai sognato, chio sappia, di parlare la lingua
od imitare lo stile di Erodoto; e S. Agostino,
dacché divenne Cristiano, non ha pit emulato la
sonora eloquenza di Cicerone. Non v’ ¢ una ra-
gione al mondo, perché noi oratori sacri i osti-
niamo, sul bel principio del secolo XX, a conser-
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vare soli mode letterarie intieramente, universal-
mente dismesse. Sarebbe una neofobia che non
avrebbe riscontro se non nella ugualmente cieca
neofilia, della quale facciamo ai nostri avversari
un giusto rimprovero.

Bensi non bisogna credere, come si ¢ forse
da qualcuno creduto, che tutta 1 arte wmoderna
dello scrivere consista nel non usar pit le frasi
de! trecento o il periodo latineggiante dei cin-
quecentisti. Poiché¢ questa fu una delle cose vo-
lute ¢ fatte dal Manzoni, ¢ parso ai suoi troppo
facili discepoli, che fosse qui fwffo il magistero
della sua prosa. La quale invece ha ben altri pregi
positivi, dovuti al severo rispetto di altri positivi
criteri: e del resto, bella com’é, non € la sola
prosa italiana e moderna. Il Carducci, per esem-
pio, scrive ben altrimenti dal Manzoni; e se alcuni
criticarono acerbamente le sue poesie barbare, nes-
suno ha mai negato la bellezza e la freschezza
della sua prosa. E il Carducci stesso non e solo
ed unico neanche lui. Andare oltre in una sot-
tile analisi di questi prosatori moderni, per co-
gliere cid che hanno tutti di comune e ciascuno
di proprio, sarebbe un trascendere i limiti delle
proverbiali due parole di prefazione. Si puo dir
tuttavia in gencre che la tendenza moderna € ad
una maggiore semplicitd ¢ schicttezza di forma.

E in questo senso |'arte moderna & piu cri-
stiana dell’antica, e voglio dire che consuona meglio
allo spirito del Cristianesimo: foggia una veste piu
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adatta alla Cristiana idea che noi sacri oratori
dobbiamo esprimere. Tutti quei fronzoli rettorici,
che una volta piacevano tanto, che parevano este-
ticamente cosi belli, erano in fondo cosa pagana,
perché artificiosa e falsa: stuonavano maledetta-
mente con quella semplicita a cui Gesi voleva
s’ informasse il linguaggio dei suoi discepoli ¢. Noi
possiamo sinceramente rallegrarci che, modificando
i vecchi suol canoni, | estetica si sia in qualche
modo riaccostata al Vangelo: possiamo rallegrarei
che persino nella forma ci sia dato di riuscir tanto
piu cristiani quanto piu saremo moderni, ¢ tanto
pit moderni quanto pill saremo cristiani. E tut-—
tavia non ci sfugga che quest’arte nuova ¢, mal-
grado la sua semplicita o piuttosto proprio per la
sua semplicitd, molto pia difficile dell antica. Oh
ben pin facile tutto quel convenzionalismo, di que-
sta naturalezza che dev'essere l'opera ¢ quasi la
creazione personale nostra!

S
EE 3

Ma non si deve né si pud fare della moder-
nita necessaria alla sacra predicazione, una qui-
stione puramente formale, di lingua cioé e di stile,
a meno d'avere, di quello che é la forma letteraria,
un concetto addirittura erroneo — quasi, cioé, ella
fosse cosa al tutto scissa dal modo di pensare e
di sentire. In realta, non si pud scrivere in un

a) MaTr. v, 37. « Sia la vostra parola : si, si, no, no: il di pili vien dal
maligno ».
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modo pensando e sentendo in un altro: non si
puod avere uno stile moderno con un pensiero
vecechio. Percid fu detto che lo stile é | uomo,
perché s’impronta esso, lo stile che pare ed, entro
certi limiti, ¢ cosa formale, s impronta di tutta
un’anima e tutta la rivela ed esprime. Moderno
vuol essere 1l contenuto della predicazione sacra;
e, ciog, da quel tesoro inesauribile che ¢ la dot-
trina evangelica, noi dobbiamo cavar fuori non
solo le cose antiche, vefera, non solo quello che
rispondeva alle preoccupaziont intellettuali, ai mo-
rali bisogni delle passate generazioni; bensi cio
che occorre alla nostra, mova. Col che rimane
escluso che si tratti qui di una modernita di in-
venzione e di corruzione, trattandosi invece solo
di scelta e di adattamento.

Senonche anche in questa preoccupazione della
modernita di contenuto, a cui gli oratori nostri
non hanno potuto sottrarsi, & accaduto - non
scmpre, per fortuna, talvolta pero indubbiamente —
un equivoco. Parecchi hanno pensato, forse senza
ncanche rendersene un conto esatto, che sareb-
bero od almeno parrebbero tanto pilt moderni,
quanto meno apparissero o fossero sacri. Moder-
nith suono per essi sinonimo quasi di profanita.
Quindi una cura di scegliere soggetti che di sacro
avessero i1l meno possibile, dei veramente sacri ser-
bando quel tanto che era inevitabile. E nello svol-
gere questt stessi un fare profano: evitate studio-
samente non solo le citazioni patristiche erudite
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_ il che non sarebbe stato il gran male — ma le
citazioni della Scrittura, per sostituirvi autorita
profane, Dio sa donde e come racimolate, non
sdegnando fra le -autoriti neanche quelta dei
giornali. Persino nel titolo s'insinud questa paura
del sacro, perché il vecchio, tradizional nome di
predica fu regolarmente sostituito da quello pia
moderno di Cowferenza. Non che io disapprovi
questo nome o voglia far del suo uso un capo
d’accusa a nessuno - il Ciel me ne guardi, tanto
pili che i nomi sono puri accidenti, e sotto il
nome di Conferenza pud andare il sermone piu
religioso, come sotto quello di predica si puo far
passare una Conferenza profanissima. Al molti bi-
zantinismi che gia, che ancora ci affliggono, non ne
vorrei aggiungere un altro. E neanche vorrei con-
dannare quella forma di predicazione polemica ed
apologetica, a cui il nome di Conferenza ¢ pil spe-
cialmente consacrato — forma, a tempo e luogo e
in mano a chi la sappia maneggiare per bene, op-
portunissima, necessaria. Ma & la profanita che io
combatto e pitt ancora la illusione, davvero in-
genua, di quelli che hanno creduto di riuscire per
quella via moderni, quando proprio cosi ¢ per
questo dalla modernita si dilungavano.

Se ¢ & infatti un principio moderno davvero
e che noi vogliamo applicare dappertutto, € 1l prin-
cipio della divisione del lavoro. Ora ¢ proprio
contro questo principio che si cammina, quando
si vuol essere oratori profani in Chiesa. Tanto
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pit che questa profanita conduce diritto alla su-
perficialita, La leggerezza di certi oratori sacri,
quando affrontano dal pergamo argomenti che sa-
rebbero forse pit a_posto in una sala e da una
cattedra, non ha riscontro se non nella leggerezza
con cui certi cattedratici affrontano nelle aule pro-
fane argomenti e problemi religiosi. Noi abbiamo
avuto o troppa e non giusta sfiducia degli uomini
moderni, o troppo poca fiducia nella giovinezza
eterna del principio cristiano. Abbiamo creduto
che la gente moderna e culta non potesse venir in
Chiesa che per divertirsi intellettualmente, quando
essa, se culta davvero e seria, ci viene per mo-
ralmente edificarsi, per religiosamente commuo-
versi. Quando vuol divertirsi od istruirsi la gente
sa dove andare: in Chiesa ci viene per sentire
Dio. — E la ragione per cui non fa pit fortuna
in Chiesa la musica profana, ¢ noi abbiam visto
e vediamo da laici, da liberali anche, purche culti,
appoggiata -~ ¢ come! — la riforma della musica
sacra. Fate in Chiesa del rumore pil 0 meno tea-
trale, e avrete molta genfarella; solo con una mu-
sica sacra, profondamente, severamente religiosa,
vedrete affluire la gente per bene e colta. Non
altrimenti credo vada oggl la cosa e sta per an-
dar sempre piu, per quel che concerne la clo-
quenza. Piu sara sacra e piu incontrera 1l favore
degli uomini moderni.

Purche parli il loro linguaggio ¢ sia conscia
det loro bisogni. Ma anche per questo non ¢ ne-
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cessario che sia poco cristiana, deve esserlo di
pi. 11 Cristianesimo ha una parola di vita per
tutti i tempi; occorre solo profondamente inter-
rogarlo, penetrarlo, per sentirla. Dante dal Cri-
stianesimo ha tratto accenti mirabili per 1 suoi
tempi: ma cid non impedi al Manzoni di com-—
muovere, attingendo alla stessa sorgente, noi tutti.

Egli ¢ che il Manzoni aveva respirato l'aria
intellettuale e morale del suo secolo, e cosi pieno
delle ansie, delle aspirazioni di tutta una eta, che fu
sua davvero, s’era con umile fede accostato al Van-
gelo. Lo stesso dovremmo fare anche noi ministri
della parola. In questo dovremmo non temere la
modernita, in quanto suona informazione larga di
quello che i nostri contemporanei pensano, riper-
cussione nella nostra anima di quello che soffrono
¢ chiedono. Ma poi al Cristianesimo, al Vangelo
ci dovremmo rivolgere, fidenti di trovare risposta
ai dubbi, conforto agli affanni, appagamento ad
ogni nobile aspirazione. I il mostrare praticamente
cosi la opportunitd eterna del Vangelo ne sarebbe
la migliore e piu convincente apologia. Fu difetto
di una certa predicazione antiquata, archeologica,
mancare di questa modernita d'informazione: essa
parlo cosi al deserto o al cimitero, parlo cose che
forse avrebbero interessato i morti. Ma, per carita,
non cadiamo nell'altro difetto opposto, di non dare
cio¢ all'anima moderna, pur conoscendola, un cibo
cristiano. Per un'altra via renderemmo la parola
nostra ugualmente sterile ed infeconda. Quelii dice-

PRETAZIONH. A

vano pakole di vita ai morti, noi diremmo parole
morte alle anime vive.

Ma io m'accorgo di venir facendo una predica
invece di una prefazione, e percio fermandomi a
tempo, dird senz altro che questi miei discorsi
furono ispirati dal desiderio di conciliare tra loro
quelli a cui il nome di modernita ispira un sacro
orrore, e quelli che, solo sentendo parlar d’antico,
sospettano l'antiquato. Ai primi mi parve di sod-
disfare abbastanza, mi parve di averli abbastanza
rassicurati, scegliendo a tema generale ed assiduo
una lettera di S. Paclo — nientemeno - anzi la pill
teologica forse di tutte le sue Lettere. Ma mi sono
ingegnato volta per volta di mostrare, come il
pensiero del grande Apostolo abbia la sua oppor-
tunita di applicazioni in questo mondo del sec. Xx,
che, si voglia o no, ¢ pur quello in cul viviamo
e in cui la Provvidenza ci chiama a lavorarc.
Questa la mia idea direttrice e la mia intenzione
buona. Ci sard riuscito? Per fortuna tocca ad altri,
non a me, il giudicarlo. Quanto a me sarb gia
licto, se non riusciré tra due contendenti un
fevtins patiens; se non mi accadria cid che a
tanti pacieri accade ogni giorno, di prenderle da
tutte e due le parti.

IL.

Pubblicando questi discorsi, che sono una spe-
cie di commento, mi & parso utile mettere sott’ oc-
chio ai lettori anche il testo. E testo vero & qui
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il greco, la lingua costantemente adoperata da
S. Paolo nel suo ministero apostolico coi Gentil,
per quanto a prima vista possa parer strano ch’egli
I'adoperi scrivendo ai Romani.... come sarebbe
strana una lettera francese ai fiorentini. Ma ¢ co-
munemente risaputo, che il greco correva in Roma
all’epoca imperiale non meno del latino, che cor-
reva specialmente nella comunita cristiana, talche
per un certo tempo letteratura, epigrafa, termino-
logia o nomenclatura tutto é greco *. E ne rimane
una prova e dimostrazione di fatto sino a noi, che
tuttora chiamiamo Vescovi (imiosxsmo) 1 nostri pa-
stori, e diaconi (3uixover) 1 sacri ministri e cimiteri
(xoudzore dormitori) 1 nostri camposanti *. Qui sa-
rebbe al tutto fuor di luogo una sottil ricerca
intorno al greco adoperato da Paolo, fino a che
punto fosse puro ed clegante. I lettori colti ve-
dranno da sé che non ¢ né si pud dire classico,
e pur tuttavia non manca di bellezza ¢ di forza.
Nella nostra Lettera occorrono in proposito delle
particolarita lessiche ¢ sintattiche che hanno dato
un gran da fare ai critici per ispiegarle.... per for-
tuna qui noi non siamo critici.

E perci6 non mi tratterro molto sulla lezione
che ho creduto preferibile. Sanno infatti anche I
meno colti, che le lettere di S. Paolo, come tutti
i vecchi libri greci e latini, ci sono giunte in molti
codici, i quali, per quanto fra loro sostanzialmente
concordi, non mancano d’aver tra lorodifferenze
pill 0 meno notevoli. E la critica testuale ha cosi
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un compito lungo, delicato ¢ vario dinanzi a s¢,
per fissare quale manoscritto o gruppo di mano-
scritti meriti in genere maggior fede, quale sia
volta per volta la lezione migliore. Appunto per
il carattere complicato di siffatti problemi, si ¢
ancora lontani da una soluzione definitiva ¢ con-
corde, per quanto ci abbiano indefessamente lavo-
rato negli ultimi cinquant’anni il Tischendorf, il
Wescott, I'Hort, il Tregelles, lo Scrivener, il Gre-
gory, gloriosa schiera, nella quale ¢ triste per noi
Yosservare come non figuri nessun italiano, e di-
ciamolo anche, perché & dolorosamente vero e il
dirlo potra forse aiutare a che cessi d esserlo,
nessun cattolico. Per fortuna, se alla intelligenza
minuta del testo siffatti problemi sono utilissimi,
ad una intelligenza pil larga e sommaria non sono
indispensabili. Io percid riproduco il testo greco
come lo di nel suo commento il P. Cornely, il
quale non fa alla sua volta che riprodurre il cele-
bre codice Vaticano (B). Appena qua e la, tra pa-
rentesi quadre, ho inserito cio che dall'amanuense
Vaticano fu senza dubbio erronecamente omesso ’.

Accanto al testo greco era giusto figurasse,
specie pei sacerdoti, la Volgata latina, che é la ver-
sione officiale per noi, d'uso costante nella litur-
gia, nella predicazione, nello stesso elementare in-
segnamento teologico. Ma poich¢ io spero d'aver
tra i miei lettori, coi sacerdoti, anche alcuni laici,
¢ non dispero di contare persino qualche buona
lettrice, ho creduto opportuno di soggiungere una
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traduzione un po’ libera ed ampia, o piuttosto pa-
rafrasi italiana, la quale, unita alle dichiarazioni
contenute nei discorsi, permetta a tutti di cogliere
il pensiero vivo e schictto del grande Apostolo.
Percio stesso ho potuto essere molto sobrio nelle
note illustrative del testo, che non sono in genere
cosa mia, avendole trascelte e sovente trascritte
da celebri commentatori, ¢ specialmente dal gia
citato libro del P. Cornely e dall'altro pure ricor-
dato del Sanday. Benché Anglicano, questi accop-
pia ad una fede sincera nella divinita dell Epistola,
una notevole serenita di spirito, per cui ¢ ben
raro, se pure accade mai, che 1l praerudicium con-
fessionale lo annebbii e travii — ed una larghissima
erudizione, specie per quel che concerne la teolo-
logia rabbinica dei tempi apostolici. - I P. Cornely
¢ certo il principe dei commentatori cattolici mo-
derni della nostra lettera, alla quale apporta il sus-
sidio di solidissime cognizioni filologiche, di una
vasta crudizione patristica ¢ di varia scienza teo-
logica. Se mi fosse lecito muovergli un appunto,
oserei dire, che talvolta gli nuoce il guardar troppo
il pensiero di Paolo nella luce o meglio al lume
di controversie teologiche, cui lo spirito dell’ Apo-
stolo era estraneo. Ad entrambi sono lieto d'aver
pagato qui subito il mio doveroso tributo d’am-
mirazione e di gratitudine.

Il lettore vedra da sé, che non sono i1 soli libri
di cui mi sia giovato, avendo io conservato la
buona consuetudine di citare volta per volta gli
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autori ai quali attingo. Non m’illudo pero di avere
esaurita quella che i tedeschi chiamano Jefferatura
del soggeffo. Omai la produzione in questo genere
di studf, specie in Germania ed in Inghilterra, €
cosi abbondante, da riuscir quasi impossibile il
tener dietro a tutto. Per fortuna, questo non ¢
neanche necessario, perché accanto alle opere ve-
ramente magistrali, che sono poche, non ne man-
cano altre a cui si attaglierebbe il maulizplicasts

Gentem el non magnificast laetitiam del Profeta.

Tra 1 nonmu che occorrono nel libro non vor-
rei sfuggisse quello del Curci#, a cui pure debbo,
henché assai meno che al Cornely ed al Sanday,
e che ha il merito indiscutibile d'aver cercato di
ravvivare gli studi biblici fra noi italiani, come
nessun altro, credo, negli ultimi tempi. E pit e
meglio avrebbe fatto, se l'uomo potesse a cin-
quant’anni rinnovare la propria cultura imparando
il tedesco, ¢ se la politica non lo avesse malau-
guratamente distratto. Pure fa onore al suo inge-
gno l'aver vista I'importanza crescente di tali studi
e la necessita di conoscere, per coltivarli con pro-
fitto, ci6 che fuori d'Italia si é fatto. Al comodo
chanvinissme mezzo nazionale ¢ mezzo religioso
di chi disprezza i tedeschi, come Se i tedeschi
del sec. x1x fossero ancora 1 barbari del sec. v,
¢ li ignora, egh preferi lo studio coscienzioso €
pure libero delle loro opere. Il Nuovo 7estamento
volgarizzalo ed esposto di lui, malgrado tutti 1 suoi
difetti ¢ le sue lacune, ¢ uno dei pia seri lavori
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che la nostra Italia possegga e riesca, perché ita-
liano, accessibile a tutti.

ITL

Pitt lungo discorso mi ci vorrebbe ora se do-
vessi trattare le quistioni storico-letteraric a cui
la nostra Epistola ai Romani da occasione. Ma io
non scrivo qui una /ntrodusione biblica e poiche
di buone ne abbiamo, come, ad esempio, quella
omai diffusa anche nel nostro clero del P. Cor—
nely, a questa posso rimandare ¢ rimettermi. E
per chi non sapesse di latino o volesse una cosa
piu elementare, potrei additare, per quanto il citar
se stessi non sia la cosa pin simpatica del mondo
ne per chi la fa, né per chila vede fare, le prime
Letture del mio recente lavoro: Dogma, gevar-
chia e culto nella Chiesa primitiva, perché quivi
ho condensato parecchie cose ad una migliore in-
telligenza della nostra Lettera molto utili.

Qui, in brevissimo compendio, dirod che la Let-
tera ai Romani é una di quelle sulla cui auten-
ticita convengono anche i critici piu indipendenti,
salvo quegli spiriti bizzarri, che non mancano mai
in nessuna scienza e che pare ripongano la ori-
ginalita nel dire il contrario degli altri in tutto.
— Da s¢, essa ci informa su quelle piccole cose
che noi siamo naturalmente curiosi dj sapere, il
luogo cio¢, il tempo ed altre circostanze di sua
composizione. S. Paolo la scrisse alla fine del suo
ministero orientale e greco, quando oramai vol-
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geva all'Occidente lavido suo sguardo di conqui-
statore spirituale (xv, 23), € piu precisamente
stando sulle mosse per Gerusalemme, dove aveva
a portare le clemosine della Macedonia e della
Acaia (ivi, 25-26). Non c¢'¢ che da riaccostare a
uesti luoghi della nostra Lettera il seguente passo
degli A2 (x1x, 21): « Paolo (da Efeso) stabili di
andare, traverso la Macedonia e 1'Acaia, a Geru-
salemme, dicendo che, dopo esservi stato, avrebbe
dovuto andare a veder anche Roma », per avere
il momento preciso della vita di Paolo in cui la
[.ettera fu composta. Quanto al dire in che anno
ci6 accadesse dlpende dal modo con cui si fissa
tutta intiera la cronologia Paolina. Poich¢ I'Har-
nack ha portato qui una piccola rivoluzione, dird
che la Lettera nostra fu scritta o il 58 dell'e. v.
secondo la cronologia paolina tradizionale, o il 54
secondo le congetture dell’ Harnack. — E molto
probabile che S. Paolo scrivesse a Roma da Co-
rinto, e si potrebbe dir certa addirittura la cosa,
se il ¢. xvi fosse certamente parte integrale della
Epistola ai Romani - il che ¢ discutibile, anzi a
me non par Vero.

Ia Lettera dovea preparar la strada all'Apo-
stolo per essere bene accolto dalla Chiesa o Co-
munitd romana, quando ci fosse pol venuto, e piu
facilmente € presto inteso quando, alla sua venuta,
ci avesse parlato. Che Paolo vi polemizzi coi Giudeo-
cristiani ¢ pura ¢ non logica induzione, basata su
qucllo che Paolo fa in altre sue Epistole e segna-
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tamente in quella notissima ai Galati (come se
Paolo dovesse far sempre la stessa cosa); perche
la Lettera stessa non palesa intendimenti batta-
glieri, e una tale battaglia ¢ esclusa dal carattere
della Comunita romana, composta al momento in
cui fu scritta la Lettera, inticramente o quasi intie-
ramente, di fedeli convertiti dal pagancsimo. =
pitt che altro un’ampia ¢ serena esposizione di
quello che Paolo chiama il suo Vangelo, e vuol
dire 11 modo speciale come egli intuiva ed espo-
neva la dottrina cristiana. Il nocciolo della ILet-
tera omal tutti lo trovano in queil due versetti
v. 16-17 del c. 1, che in uno dei discorsi sono
ampliamente illustrati. Come intorno a quel noc-
ciolo esattamente si distribuisca il discorso, non
tuttl consentono, ma certi punti di divisione sono
cosi visibili da non ammettere nessun dubbio.
Per quel che concerne quel tanto che io sono
riuscito a commentarne in questi discorsi e cio¢
I primi tre capi, si puo dire coll’ Arnold: « Il
primo capo ¢ pel Gentili, ai quali dice ¢ prova:
Voi non avete la giustizia. Il secondo ¢ pei Giudey,
ai quali pure dice ¢ prova: neanche voi l'avete,
pur credendovi di possederla. Il terzo afferma la
fede in Cristo quale sorgente di salute ¢ giustizia
per tutti gli vomini. Il quarto (che ai tre primi
intimamente si connette) al concetto della giusti-
ficazione per la fede da la sanzione del V. T. ¢
della storia di Abramo ». Da troppo minute sud-
divisioni credo «c¢i si debba astenere, sia perche

PRIGDAZLGNT, AL

il pensiero di S0 Paolo  eftettivamente s1 muove
tuor i pastoie scolastiche, sia perche, a notomiz-
zarlo cosi, si finisce talvolta per renderlo pitt oscuro.
A chiarire certi nessi, che un fare quasi Pinda-
rico del nostro Apostolo rende oscuri, serve la
parafrasi.

%

R

Quel che valgano 1 miei dzscorst giudicheranne

i lettori ¢ pud essere che valgano ben poco. Ma
il Zzbro, con questo esserci riprodotti per intiero
i primi capi della gran Lettera ai Romani, ha un
valore sicuro — e se richiamera alcuni, specie sacer-
doti, a meditare quel gran documento con mag-
giore profondita ed accuratezza, avra raggiunto
uno dei suoi scopi e fatto un bene tutt'altro che
piccolo.

Genova. — Nel Centenario della nascita del P. Lacordaive.

GIovaNNT SEMERIA
Barnabita.

NOTE.

1 V., in proposito SANDAY-HEADLAM A critical and exegelical Comi-
wmenlary on the Epistlie to the Romans. Edinburgh, Clark, 1805.

2 Non so se sia arbitrario, ma ou sta fitto nell’animo il timore che
pilt d’uno fra i sacerdoti, ai quali di preferenza mi rivolgo, abbia a dire
dinanzi a «uesta parte del libro: graecum esé, non legitur. A prevenire,
almeno per il luturo, questo doloroso fenomeno, mi sia lecito esprimere
qui con tutta umilta un desiderio, un voto: che cioé, nei nostri Seminar
s'introduca nel Ginnasio Superiore e nel Liceo, accanto ai classici greci, i
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quali certo non vanno dimenticati, lo studio di qualche libro del N. T. e
di qualche Padre della Chiesa Greca. Sarebbe poi il gran male, se i Semi-
naristi, accanto alla Ciropedia di Senofonte, avessero il Vangelo di 5. Luca?
O accanto ad Erodoto e a Lisia una qualche orazione di S. Giovanni Gri-
sostomo? Certo non ne scapiterebbe la osservanza dei programmi gover-

nativi, 14 dove si ha cura (2 e pare lodevole) di osservarli (come a tempi

miei si faceva nel Ponlificio Seminario Romano); e quelli che persevereranno
anche dopo ia loro licenza liceale o senza di questa, negli studi teologici,
non si troveranno nuovi, aliorché il Professore di teologia citerd in fonte o
un passo di S. Paolo o una testimonianza di S. Cirillo.

3 Cursus Scriplurae Sacrae - Commentarius in Episi. ad Romanos
(Paris, Lethielleux).

& Ji Nuovo Testamenio volgarizzalo ed esposio in nole esegeliche e
morali. Torino, Bocca, 1880. Vol. 111

DISCORSO 1.

San Paolo e le sue lettere.

Fu detto - ed una quotidiana esperienza lo conferma -
che le cose belle e buone allora appunto si apprezzano
¢ si amano di piu, quando ci vengono a mancare. Questa
esperienza io I'ho fatta nei passati mesi, o miei fratelli,
ed & troppo a vostro onore, perché ve ne taccia lo schietto
risultato. Nella lontana ed ospitale Inghilterra, dove con
una curiosita, credo, non volgare, mi conducevano il desi-
derio patriottico di studiare e aiutare i miei connazionali,
I'apostolico dovere di spargere il seme della divina parola
lA dove esso cade pit scarso; nella ospitale Inghilterra
non mi sono, grazie a Dio, mancati mai, e furono qualche
volta numerosi, gli uditori . Poveri Italiani! dalle misere
stanze dove s'erano logorati a preparare il loro magro
cibo o la loro merce; dai quartieri remoti dove s’erano
aguirati tutto il giorno per venderla; dalle strade sel-
ciate col loro sudore, uomini, donne, fanciulli, venivano
a tarda sera per sentire il loro Missionario, avidi solo di
(uel pane spirituale, di quel pane di verita, di cui, abbondi
o scarseggi il pane materiale, si sente, a meno di rin-
negar Pumanith in noi stessi, vivo, pungente il bisogno.

lo non dimenticherd mai piti le sere passate in loro com-

SEMERIA !
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pagnia, - non ! emozione di ritrovare I Italia in Inghil-
terra, la patria fra stranieri - non la gioia di sentire che
la mia sola presenza era per loro un conforto, che la
mia parola sacerdotale cadeva davvero come rugiada su
campi da gran tempo riarsi.... no; ma, amici miei, non
era I'udienza delle Vigne - e voglio dire, per quanto fosse
cortese la ospitalita, gentile l'accoglienza, non mi sentiva,
come mi sento qui, per la schietta bonta di chi d’anno
in anno m’invita, sarei tentato dire in casa mia; non
mi sentiva, come qui, tra gente in gran parte nota e
amica. - Non vi ho percié stesso dimenticati mai, o amici
buoni, che da oramai sei anni benevolmente mi seguite,
vi ho desiderati, ed ¢ facile a voi il pensare con quale
schietta gioia oggi io vi rivegga, vi ritrovi, ricominci a
parlarvi.

Ma la gioia non é - e come potrebbe essere ? - senza
qualche pena e timore. Questo arringo della predica-
zione sacra, mano mano che lo si percorre, diventa piu
facile per un verso, ma anche piu difhcile per un altro.
Pi2 facile al punto di vista puramente tecnico. L’abitu-
dine spiega anche qui la sua forza; la parola viene, scri-
vendo, piti agevole alla penna; affluisce, parlando, molto
pit spontanea al labbro. L'esperienza della vita aggiunge
alla mente molte di quelle cognizioni che non si impa-
rano sui libri, e ribadisce specialmente nel cuore le con-
vinzioni degli anni giovanili. A vent anni si crede alla
bonta della religione e alla sua necessita; a trent’ anni,
vivendo in un contatto assiduo col mondo, scrutando le
vicende di cuori affranti dal dolore, corrottr dal vizio,

purificati dal pentimento, quel che si credeva si tocca con
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mano, |. la parola non corre solo pia facile al labbro;
vi suona pit calda, discende agli uditori piu autorevole.
Ma intanto cresce cogli anni il senso della propria respon-
sabilita, cresce 1'ideale di quello che la predicazione do-
vrebbe essere. (Glovani, st € spensierati e, forti di questa
spensieratezza, si cammina baldi alle imprese piu diffcili;
uomini, c¢i si impensierisce dinnanzi alle difficoltad che si
vengono palesando. A volte si ¢ invasi da uno sgomento,

quasi da una vergogna: con che diritto annunciare i dover:

_piu gravi, flagellare 1 vizi, parlare 1l piu nobile linguag-

gio morale.... con che diritto, essendo uomini noi stessi’
uomini, e quindi difettosi - e quindi cosi lontani da quelle
vette che con tanta disinvoltura si additano agli altri?
Infine, o amici, per chi parla, come mi accade, da piu anni
alla stessa udienza, c’é¢ lo spettro della ripetizione.... ret-
torica, se volete, ma noiosissima e ridicola figura.

Parmi perd d’aver trovato un mezzo abbastanza sem-
plice per sfuggire al doppio inconveniente, d'essere sempre
io a parlare e di ridire, parlando molto, le stesse cose.
Io vi invito a sentire in mia compagnia un altro predi-
catore, un gran predicatore, il piu grande senza discus-
sione che sia stato mai. Diventerd cosi uditore anch'io,
al ptu la dovrd fare da interprete, trattandosi di un pre-
dicatore antico ¢ per la sua antichita talvolta oscuro.
E le cose ch’egli ci dira, a me e a voi, saranno ben
migliori di quelle che avrei potuto pensare o dirvi io....
tanto migliori da non ammettere neanche il confronto. E
saranno nuove, perche quel predicatore cosi eloquente ci
scommetto che nessuno o quast di voi I’ha sentito. La-

sciate che oggi circoscriva il mio discorso al farvene la
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presentazione. lforse non sarebbe necessaria; sara, lo
spero, molto utile: ed io me la propongo, dopo aver prima
brevemente giustificata la forma speciale che intendo dare

quest’anno alle mie prediche.

L

Commentando, come mi propongo di fare insieme
con voi, le lettere di S. Paolo - poiché ¢ questo il gran
predicatore che v'invito a seguire - anzi pid precisamente
la gran lettera ai Romani, - poiché¢ € questa che io tra-
scelgo tra le molte che ¢i sono rimaste di lui - 10 torne,
o miei signori, alle prime e pit schiette tradizioni della
eloquenza sacra, Quegli immortali oratori che furono in
Oriente Origene e S. Basilio ¢ S. Gregorio Nazianzeno
e S. Giovanni Crisostomo - in Occidente S. Ambrogio e
S. Agostino e S. Gregorio Magno, non parlarono quasi
mai al popolo altrimenti che esponendo fedelmente questo
o quel passo delle sacre divine Scritture. To amo ricom-
porre alla fantasia mia e vostra la scena che si svolgeva in
quelle chiese, quanto allora meno grandiose delle nostre,
ma quanto pit devote! L'anagnoste o lettore, salito sul-
'ambone, leggeva al popolo attento un brano del libro
divino: erano gli accenti misteriosi dei Profeti, le austere
sentenze della legue Mosaica o le ingenue parrazioni dei
Vangeli sinottici o le sublimi speculazioni di S. Giovanni
o gli ammonimenti autorevoli degli Apostoli; - poi, linita
la lettura, cominciava a parlare il Vescovo, forte di quel-
Pautorita che conferisce la pienezza del sacerdozio. Le
divine parole, dianzi lette al popolo, ripassavano sulle

labbra di lui, che le adattava, eterne come esse S0NO,
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at bisogni attuali del suo gregge. L'antico ¢ il nuovo si
confondevano cosi in una armonia mirabile e praticamente
cfficacissima: la predicazione si manteneva sempre una e
genialmente varia. Col tempo l'uso vetusto si venne atte-
nuando: all’'oratore sacro fu concessa maggiore liberta;
appena, a ricordo tenue e sbiadito di quello che un tempo
accadeva, si fu soliti enunciare, a principio del discorso,
un breve testo sacro, come sintesi € compendio di esso.
I di questa novita libera e di questa liberta maggiore
ai predicatori concessa non io mi dorrd qui, o miei amici.
I- la forza della Chiesa questa plasticita, questa pieghe-
volezza, perché conseguenza e sintomo della sua vita. [
morti e 1 cristalli sono quelli che furono: i vivi assidua-
mente si trasformano. Non me ne dorrd, pensando quai
frutti la liberta, anche nel campo della sacra eloquenza,
abbia prodotti. Avessimo anche solo le Conferenze del
. Lacordaire, basterebbero per benedire questa liberta
che Yoratore sacro s'é¢ presa di fronte alla lettera delle
Scritture Sacre, rimanendo fedele alla sostanza ed allo
spirito. Pure sarebbe un gran male se le Sacre Scrit-
ture e 'uso di commentarle interamente si abbandonasse.
L.a Chiesa, che ¢ libera in tutto, ¢ anche conservatrice ;
¢ssa adempie cosi le due condizioni, in apparenza con-
traddittorie, in realta armoniche, del progresso umano:
conservare ed innovare ; non rigettare l'antico, ma sapere
opportunamente aggiungervi il nuovo,

Ma rinfrescando, col commento che mi propongo fare
di Domenica in Domenica della gran lettera di S. Paolo
ai Romani, rinfrescando un uso antico della oratoria sacra,

io sento, o signori, e me ne rallegro, sento di far cosa
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eminentemente moderna. Si, perché noi moderni, noi
uomini che abbiamo respirati gli ultimi soffi del secolo xix
¢ ¢l avanziamo fidenti nel xx, noi siamo arditi si per
ogni novita, ma dell’antichita rispettosi.... anzi rispettosi &
troppo poco, dell’ antichitd amanti. Amanti, perché non
solo noi tutte le antichitd studiamo, interroghiamo curiosi,
- e qual secolo vide mai tanta mole di scavi, di ricerche,
di studi archeologici? - si ad esse ci rifacciamo senza nes-
suna flacchezza o vergogna, quando ci appaia chiaro aver
gl antichi fatto meglio di noi. Non ¢ un gridar da ogni
parte del campo artistico: torniamo all’antico? Non sono
le pitt antiche tradizioni della musica sacra, che si stu-
diano di rinnovare fra noi quelli che vorrebbero in Chiesa
una musica, per la sua serieta, tutt’ insieme pil artistica e
piu cristiana? ¢ nell'architettura non vediamo noi felice-
mente rinnovate quelle forme gotiche, su cui un rinasci-
mento classico troppo esclusivo e gretto aveva cercato
ed era riuscito a gettare il disprezzo? la pittura inglese
non st arricchi, durante il secolo x1x, di inattesi capila-
vori, alzando col Ruskin, col Rossetti, gloria nostra, espor-
tazione nostra - (in arte siamo uran signori ed espor-
tammo ed esportiamo ancora) - la bandiera del ritorno alla
schietta ed elegante semplicita dei preraffaelliti? * Io obbe-
disco a questo impulso cosi moderno, risalendo insieme
con voi ad uno dei pii antichi, se non assolutamente ai
pitt antichi documenti cristiani. Tutti i moti spirituali sono
alla loro origine pil schietti e pit possenti, Il moto fran~
cescano non studiatelo in regole progressivamente miti-
gate; no, studiatelo nella ricca letteratura, nell’arte ingenua

e possente dei primitivi. T Cristianesimo, ¢ vero, conserva
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sempre la sua immacolata gloventl : ancora oggl ne accade
di scorgere delle anime, nelle quali é tutto il profumo di
virtu, ¢ tutta la gentile freschezza di sentimento onde le
prime cristiane generazioni furono belle : sono anche oggi
anime eroiche come quelle dei primi martiri, entusiaste
come cuelle dei primi apostoli, pure come quelle delle
antiche vergini: oggi ancora - rari purtroppo - ma com-
paiono libri, s'odono parole piene del pin candido ¢ pil
caldo ardore mistico. Ma non ¢ men vero che ebbe an-
ch'esso il Cristianesimo la sua primavera, i suoi fiori, 1
suoi frutti primaticci - non € men vero che si respira
uell’aria speciale, ptu balsamica, pit veneranda, col risa-
lire alle prime cristiane sorgenti, Nessuna pil antica, pil
interessante di questa: S. Paolo e le sue lettere.

Cronologicamente alcune di queste lettere precedono
i Vangeli stessi, almeno in quella forma precisa, nella
quale sono a noi pervenuti; - lo storico delle origini cri-
stiane non ha documento da interrogare pit antico di
esse. Eppure cosi antiche come sono, cosi vicine al gran
fatto cristiano, lo abbracciano e lo approfondiscono con
una larghezza, con un acume, che non so se sia stato
raggiunto mai. Suol dirsi che 1 grandi fatti - ¢ sa Dio
se 1] fatto cristiano, la vita, la predicazione, la morte di
Gesn, siano un fatto grande, un moto spirituale grande
- i grandi fatti non si comprendono bene, se non quando
si possono guardare di lontano; proprio come certe moli,
uso S. Pietro di Roma o S. Paolo di Londra, non si capi-
scono ¢ non si ammirano a dovere, se non quando si con-
templano a una certa distanza. Ebbene, S. Paolo ¢ vici-

nissimo al fatto cristiano - neanche forse trent’anni sepa-
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rano questa lettera sua ai Romani dalla morte di Gesu; -
ma della grandezza enorme di quel fatto, della rivoluzione
spirituale che esso rappresentava nel mondo religioso, come

ha sicura, lucida, piena la coscienza'!

£

Egli €, o signori miei, che S. Paolo... ah! davvero
tanto nomini nwllum par elopium. Non é& un pezzo di
discorso povero e miserabile, ¢ un poema che bisogne-
rebbe cantare in suo onore, € un volume che bisognerebbe
scrivere. S. Paolo appartiene alla categoria degli uomini
pit eroici che abbiano mai calpestata questa cruenta
polvere. £ innanzitutto e indiscutibilmente un genio, non
nel senso in cui questa parola cosi spesso oggi si abusa;
- 1. geni oggi, grazie allo spirito di partito da ogni parte
invadente, e che gonfia e strema gli uomini con una faci-
litd incredibile, 1 geni pullulano nel bel suolo d’ Italia
come i flori a primavera - no, non in questo, ma nel
senso in cui solo questa divina parola andrebbe adope-
rata. Egli € della famiglia degli uvomini, che nel campo
ideale - e sono tanto pochi - hanno segnata un’orma
loro propria. Metterlo nella stessa linea di Aristotile, di
Platone, di Origene, di S. Agostino, di Newton, ¢ fare
un onore non a lui. a loro. E non lo dico per iperbole,
si per intima e profonda convinzione. Noi abbiamo,
credo, il torto di non mettere abbastanza in luce la gran-
dezza che potrebbe dirsi umana dei Santi; esitfamo a
chiamarli geni od eroi quando lo furono anche civilmente,
per non so qual timore d’oscurarne la grandezza divina -

come se fosse opera divina solo la virtd o non anche la
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lucidita del genio e la tempera adamantina, | attivitd
indomita del carattere. Poiche v’ € un Dio solo, solo ed
unico, Egli I'Essere sapiente, queil che destina ad essere
suol strumenti in un’ opera sovrannaturale li fa. se non
sempre, spesso anche naturalmente grandi, valorosi e
forti - simile ad artefice che si prepara morbido, fine il
pennello, per lavorare poi la migliore delle sue tele.

Paolo, o amici miei, doveva essere strumento provvi-
denziale d'una delle maggiori imprese della storia. Il Cri-
stianesimo nato tra Semiti, anzi tra Ebrei, e che questi
I‘brei, menti nella maggior parte ristrettissime, avrebbero
voluto tener schiavo nei confini della Palestina, egli, Paolo,
doveva portarlo nel mondo greco-romano; dovea que-
st'albero cristiano, pur allora nato, trapiantarlo dal terreno
cbraico, in cut si sarebbe isterilito, nel terreno greco-
romano, dove era destinato a prosperare; doveva essere
il trast d’union di due mondi - doveva per cio stesso por-
tare in sé una simpatia profonda per quanto ciascuno di
essi aveva di buono e di grande, un odio indomito e una
superiorita assoluta su quanto ciascuno aveva di gretto
¢ di meschino, Ebbene, tutto sembra nella sua vita, tutto
¢ nella vita di lui preordinato a questo fine. Egli nasce
della pit pura schiatta ebraica, ma nasce in una citta
si pud dire greca per la sua cultura., Tarso, e nasce
cittadino romano. Agli Ebrei potra dire: ho il vostro
sangue nelle vene; ai Greci: conosco la vostra sapienza;
ai Romani: sono fiero della vostra grandezza, perche a
me appartiene, Fanciullo, assorbe nelle scuole di Tarso
i germi del pensiero ¢ dell’ arte e della lingua greca:

ma a (Gerusalemme, ai piedi di Gamaliele, approfondisce
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il pensiero ebraico. I di questo si innamora, perché
I'¢hraico € il pit gran pensiero religioso dell” antichita,
¢ Paolo ¢ un genio eminentemente religioso.

Un fondo di religiosita non credo sia mancato mai a
nessuno dei geni werz . erano troppo vicini a Dio, troppo
vicini, essi cosi grandi, all’ /nfinilo, per non sentirlo e non
adorarlo. Ma ci sono i geni della scienza, ci sono i geni
dell’arte: 5. Paolo € un genio religioso. 1l mondo e la vita
nella loro origine, nei misteri di che sono pieni, nel loro
oscuro destino, lo interessano, lo affannano. Egli sente, per
cl6 stesso, tutto che I'Ebraismo ha di grande, 'austerita
della Legge, l'ispirazione potente dei Profeti; sente questo,
come Dante fanciullo, giovane, dove sentire tutto cid
che 'Eneide Virgiliana ha di squisitamente poetico. Ed
allora s’ innamora dell’ Ebratsmo, se ne accende, se ne
entusiasma, ci s1 di con tutto l'ardore. Ma, tant’é¢, non
se ne sente per intiero appagato: listinto suo religioso,
rinvigorito con quel nutrimento ebraico, ne sente la insuf-
ficienza, come Dante, cresciuto alla scwola di Virgilio,
dove sentire la insufficienza di quell’arte antica pei tempi
nuovi. Ah! I'Ebraismo era grande col suo concetto di
Dio, ma anche, con le sue limitazioni e barrtere nazionali,
troppo piccolo. La legge si austera, ma cosi poco cor-
roborante, era una ricetta pit che un rimedio. Ci voleva
qualche cosa, ¢ voleva molto di pia. Ecco la convin-
zione che lenta, suo malgrado, con suo terrore, cre-
sceva nella coscienza di Paolo. Quando la prima volta,
durante questa crisi ineffabile, misteriosa, gli si parlo
di Gesu e di Cristianesimo, presentandogli Geslt come

nemico di Mose, il Vangelo come la negazione e la
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distruzione della Legge, 'anima sua di libreo si rivoltd
tutta, ¢ nella ditesa ad oltranza contro questo nemico
novello della sua fede antica, questa parve ravvivarsi,
raflermarsi, parve uscire trionfante dalla crisi che attra-
versava. Illusione! questo Cristianesimo, contro cui egli
cercava di irrigidirsi, per strano sentimento di dovere
¢ di fedelta, in un odio feroce, questo Cristianesimo gli
si insinunava tanto piu addentro nell’ animo, quanto pin
euli cercava di odiarlo: la critica che esso faceva del-
I"Ebraismo e delle sue grettezze rispondeva cosi bene
alla critica che Paolo stesso aveva intravveduta; esso
colla sua abbondanza d’amore riempiva cosi bene le
lacune, che nell’ Ebraismo Paolo aveva scoperto! Un
giorno venne, in cui l'odio divampd in Paolo pit flero
contro il Cristo e i suoi seguaci, come se egli volesse
con uno sforzo supremo darla vinta alla fede dei suoi
padri; ma quel giorno sulla via di Damasco, ch’egli
percorreva furente di odio, risuonod pil forte e finalmente
vittoriosa la voce dell’amore. Cristo aveva vinto e 5. Paolo
vli si dava qual vinto, servo, schiavo tutto intiero e per
sempre. Sentite la sua prima parola nella Lettera che
dobbiamo insieme commentare: Paolo servo (nel senso
antico della parola serems, schiavo) di Gesu Cristo:

[Tabros doihos Thoot XpioTob.

E questo vi mostra gia, o miei fratelli, che abblamo
detto troppo poco, che non abbiamo punto definito Paolo,
chiamandolo un genio. Il genio € qualche volta una sem-

plice ipertrofia della intelligenza € pud essere mostruoso
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se sia a detrimento del cuore. S. Paolo ¢ un grande
intelletto, ma € anche e soprattutto una grande anima.
La sua non é una intelligenza fredda e solitaria, che si
compiace nella ricerca e nella espressione della verita,
d’una verita ugualmente fredda, astratta. solitaria. Tale
fu ed € ancora la intelligenza di molti filosofi. per cui
la verita ¢ trastullo od ambizione, mezzo da passare il
tempo o da crescere nella stima degli uomint. Per
S. Paolo la veritad ¢ questione di vita e di morte, per
lui essa ¢ davvero cio che la defini un nostro grande
poeta moderno, in una sua grande e recentissima poesia :
cuor della vita e vita del cuore . Non 'abbiamo gia visto
nella ricerca della veritd impegnato tutto intiero? con
tutta 'anima? l.a sua non ¢ la ricerca tranquilla, direi
quasi apata del filosofo che fila, fila, fila i suoi sillogismi,
come una vecchia donna la sua tela per passatempo; no,
la sua € la ricerca affannosa di un’anima che tumultua,

Tumultna, perche sente che la verith appena cono-
sciuta vuole 1l sacrifizio dell” nomo tutto intero. S. Paolo
non ha mai capito una mezza adesione dell’ uomo alla
veritd, " ha capita cosi poco che non |'ha neanche pen-
sata, neanche immaginata |'adesione della mente senza
quella del cuore, o meglio del sentimento, ma non della
volontd, Della verith conosciuta fu sempre tutto intiero,
corpo e anima, mente e cuore - ebreo, rigido nell’osser-
vare la Legge, ardente nel difenderla, quando 'ebraismo
gl parve veritad - e cristiano fino al midollo delle ossa,
cristiano tutto luce, tutto amore, quando il Cristianesimo
gli apparve, qual’e, verita e vita, wverilas ef vifa. Quindi

nei suoi ragionamentt direl quasi una passione, che da
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loro linteresse d’un dramma, e nel suo stile un calore
che penetra nell'animo e lo vince senza umiliarlo, senza
forzarlo. Chiunque legge o medita i suoi scritti, sente
di trovarsi, a non poierne dubitare, dinanzi ad un uomo
sincero.

Come bella e forte questa sincerita, in mezzo soprat-
tutto alle falsita di cui siamo ancora inondati; falsita
di uomini che pensano in un modo ed agiscono in un
altro: d’ uomini, che hanno una parola in segreto cogli
amici, un’altra sul palcoscenico della vita pubblica.... falsita
che strappa allo stesso poeta dianzi citato un grido tra-
gicamente sublime all’indirizzo della verith: Sei dapper-
tutto, fin ne « I’ ululo rabido del cane - Nel sibilo del
serpe, o Veritd: - Solo non sei sopra le labbra umane, -
E sola & falsa I’anima che sa» 5. E per questa forza
della sua sinceritiy, ¢ per questo ardore d'affetto onde
I’ opera sua intiera ¢ pervasa; ¢ per questo, che Paolo
ancora oggi attira a sé, guadagna al Cristo od avvicina
a Lui alcune tra le pitt nobili anime del mondo moderno.
Egli continua cosi quell’apostolato, che fu la passione e
la gloria della sua vita, apostolato in cui il genio e il
cuore di lui, genio di filosofo sublime e cuore di Santo

trovarono la loro espressione e il loro compimento.

IL.

Lo spitito apostolico, con cui la Lettera ai Romani
fu scritta, I'apostolico carattere di cui essa s impronta,
¢i ammonisce dello spirito con cui noi la dobbiamo insieme
leggere e meditare. Non tutte le cristiane generazioni

infatti a questo immortale documento si accostano con
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gl stesst intenti e con le medesime disposizioni. Per gran
tempo, ad esempio, cattolict ¢ protestanti vi adoperarono
una sottile, minuta esegesi, per confermar questi le loro
opinioni novelle, quelli i vetusti loro dogmi. Continue-
remo noi a battagliare intorno al celebre testo: « Arbi-
« lramur evgo wstificari hominem per fidem absgue operi-
« bus legis »? Sarebbe un torneo esegetico, per avventura,
quello a cui per le prossime Domeniche vi invito? ma
che gioverebbe, se la controversia tra protestanti e cat-
tolici dura purtroppo, ma si é intieramente spostata
Oggi nessun protestante nega la necessita di buone opere
ispirate dalla fede e dalla carita, come nessun cattolico
atferma che abbiano qualche efficacia le opere della pieta,
ove non le accompagni un intimo spirito d amore e di
fede.

Oh! sono altri i problemi che, a voler fare della pole-
mica. andrebbero discussi! l<serciteremo intorno alla nostra
Lettera una critica penetrante ¢ minuta > ne vorremo noi
estrarre un sistema teologico? o combatteremo  passo
passo gli errori a cui la nostra Lettera pud aver dato
luogo? No, o signori; noi non cercheremo di trarne
conferma a nessun sistema umano, noi non ci induge-
remo in confutazioni qui assolutamente fuori di luogo.
Noi andremo coll'anima sitibonda di verith e di luce a
questa gran sorgente dell’ una e dell’altra; noi chiede-
remo a Paolo una salutare e benefica scossa per questa
povera anima nostra, che cosi di leggieri ¢t si addormenta
nel peccato o ci si prostra nella apatia. Io vorrei che
S. Paolo fosse per me e per voi quello che fu per S. Ago-

stino. Chi non conosce quelle pagine in cui quell’ nomo
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meraviglioso ¢i ha descritto 1" ultimo episodio della sua
lenta, faticosa conversione? L'anima sua era pronta; dis-
sipati gli ultimi dubbi che aveva destati in Iui il Mani-
cheismo, convinto, innamorato della bonta del Cristiane-
simo - ma non si sentiva la forza di andare la dove la
coscienza gli intimava; ci voleva un colpo che spezzasse
I'uitimo, il pit tenace e vischioso dei suoi vincoli - una
di quelle spinte a cui non si resiste e che decidono tutto.
La spinta gli viene da Paolo. Perche, trovandosi egli col-
'amico Alipio nel giardino, e lottando con s¢ sterilmente,
come da anni, una voce gli percosse I'orecchio, che pareva
venir da una casa vicina: « folle et lege, prendi e leggi».
Riscosso da quella voce misteriosa, afferra il volume di
Paoclo, che gli stava vicino e vi legge: « Non piu fra le
orgie e le ebbrezze, non piu fra gli accoppiamenti e le
impudicizie, non pin fra le dispute € le gare: vestitevi di
Gesu Cristo, e guardatevi dal soddisfare i desideri delia
carne ». Fu la scintilla elettrica che, cadendo su un pre-
parato chimico, compi la trastormazione. S. Agostino era
cristiano davvero questa volta e per sempre.

Miet signori, gli uomini che hanno T.ngegno di
S. Agostino non sono frequenti, ma gli uomini che come
lui cadono, peccano e pure si vergognano e soffrono delle
loro cadute, sono essi molto rari? Sono rari gli uomini
che, pur senza cadere, menano una vita vuota ed inerte?
Oh: signori, non sara lecito sperare che la parola di
Paolo possa a queste anime, o malate o inerti infondere
un soffio di energia e di vita? Possa questo grande Apo-
stolo, che la tradizione ritrae con in mano una spada

-

viltoriosa, possa passare in mezzo a nol come un trion-
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fatore ; possa, come desidero e volle in tutto il suo lungo
apostolato, guadagnare anime al Cristo «ut Chwristo lucri-

Sacerem » .
NOTE.

t Inviato ed aiutato dall’Opera Nazionale di Assistenza per la Emigra-
zione temporanea in Europa, cui presiedono S, E. Mons. Bonomelli e 1"On.
Sen. Lampertico, nell’'autunno del 1901 ho predicato una serie di brevi Mis-
sioni in Birmingham, Manchester, Glasgow e Londra, trovando dappertutto,
da parte dei nostri ltaliani, festose accoglienze. Rammentarle gui € un atto
di dolce e doverosa gratitudine, verso di loro; & anche omaggio alla uti-
lita pratica e reale della iniziativa coraggiosa dell’ Opera di Assistenza, e
mi porge propizia occasione per rendere anche le debite grazie al Clero
inglese che trovai talvolta sollecito apostolicamente dei nostri emigrati,
sempre ospitale gentilmente al loro Missionario.

2 Ho goduto troppo intellettualmente leggendo il libro di R, De La
Sizeranne La peinture angiaise contemporaine (Paris, Hachette, 18g5) per
non additario qui ai miei veaticinque lettori, i ¢uali sono certo, letto questo
primo, non si potranno trattenere dal voler conoscere anche 'altro dello
stesso autore Ruskin el la religion de la beauté (ivi, 1g01).

3 Per cid che concerne S. Paolo e la sua vita, mi permetto di riman-
dare i lettori al mio studio « Fenficingue anni di Storia del Cristianesimo
rnascenfe » (Roma, Pustet) ed alle opere quivi citate,

4 Inno alle Veritd di A. Fogazzaro pubblicato nella Rassegra Nazio-
nale 1go1. 1l Leitmotiv dell’Inno ¢ in questi due versi : « Verita, verita vita
del cuore - Verita veritd cuor della vita » e in questo passo della Imita-
zione di Cristo: O Ferifas Deus fac me unnm fecwm in charitate per-
petua. Il che basta a dare un’idea del carattere mistico di questa mirabile
peoesia. Un buono ed utile commento ne ha dato sull'fn Cammine (an. 1goz
N. 1) il mio giovane amico F. T. Gallarati-Scotti.

5 Eco visibile e si direbbe traduzione poetica e filosofica del biblico:
« Oinnis homo mendar ». Filosofica ho detto ¢ basta rammentare la dottrina
aristotelico-tomistica sull’ errere, che non comincian ne pué cominciare se
non dove e quando comincia il gindizie intellettivo : la falsité poi aggiunge
all’errore, che pud essere inconscio ed involontario, la volontd, un’altra cosa
tutta e sola dell” uomo.

TIESTO

INTRODUZIONE

{0

* [lathos dobros Xpmorot Ty-
Tor, KANTOS @WOUTOAOS, dpw-
pruévos eis evayyéhov Beod, * 6
TpoeTyYelAaTO il THY TpPo-
pyTdY avTol €v ypagpals drylars,

mwepl TOU viol avToU Tol ye-
vouévou €k omwépuaros Aaveld
cata gapka, * tol opurfevros

7 1. — Presentazione e saluto dell’Apostolo.

1-7).

* Paulus, servus lesu Christi,
vocatus Apostolus, segregatus in
Evangelium Dei, 2 quod ante
promiserat per Prophetas suos
in scripturis sanctis, 3 de Filio
suo, qui factus est ei ex semine
David secundum carnem, * qui
praedestinatus est Filius Dei in

§ I. - * Paolo servo di Gesu Cristo, apostolo per diretta
vocazione divina, trascelto alla predicazione evangelica, di cui Dio
¢ "autore, ? perc.hé Egli la ebbe gid a prenunziare per mezzo
dei suol Profeti nelle Scritture sante, 3 e il cui argomento (od
ougetto) € il Figlio di Lui, nato per la carne dalla progenie di
David * e miracolosamente dichiarato, per lo spirito di santita,
Figlio di Dio con la resurrezione da morte, Gesu Cristo Signor

* Jothos Moo Xpirrob (servws I C) servo di G C., non unel senso
in cui lo sono tutti i Cristiani, ma nel senso d’uomo a cui & commesso
uno speciale officio da compiere. La frase derivata dall’A, T,, dove sono
detti servi di Iahve uomini come Mose, Giosue, Davide, i Profeti, & note-
vole anche per la naturalezza con cui a Iahve si sostituisce Gesi.

apwpiouévos (segregatus) predesiinalo non € traduzigne esatta a menc
che si confonda dgopillev con wpoopilewr: separalo come allusione a cié che
<i marra A xXur1, z sarebbe troppo poco; frasceffo pare esprima meglio
tuel complesso di doni speciali per esercitare 1’ apostolato, con cui Paolo fu
in qualche modo separato e dagli vomini e dagli stessi suoi colieghi.

3-+ Passo difficile ¢ controverso nei particolari, per quanto i senso
cenerale appaia chiaro e sicuro. - Certo Gesu & presentato come Figlio
i David seconda la carue e Figlio di Dio seconde lo spirifo di sanfild.
e due frasi kara odpra (secundum carném) e xatd wvelpa ayiwains (Secan-
itume spirifum sanciificalionis) sono visibilmente antitetiche; la prima desi-
una, prendendone a simbolo la parte inferiore, (Ja carae), la natura umana ;
e "aliia designa, per contrapposto, i natura trascendente, divina, prenden-

SEMITKLA 2
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viov Beot €v Guvdue kata Tvelpa
aywovvys €€ dvacTdoews ve-
kp@v, Inoot Xpworoi Toi kupiov
npev, 5 0 ov éAdPoupev  ydpw
xai dwoaToNyy €is Umakoyy wi-
OTEWS €v Taot Tols elveaw Umwép
TOU OVOUaTOS auTol, ° év ols
€gTé Kai vuels kAnTol Inoot Xpi-
otolt, 7 wacw Tois olgw €y

virtute secundum spiritum san-
ctificationis ex resurrectione
mortuorum lesu Christi Domini
nostri: % per quem accepimus
gratiam, et Apostolatum ad
oboediendum fidei in omnibus
Gentibus pro nomine eius, % in
quibus estis et vos vocati lesu
Christi; 7 omnibus qui sunt Ro-

Popn dyamyrots Geoil, khnyrols mae dilectis Dei, vocatis san-
dyiows. Xdpis Uuiv kai elpqvy  ctis. Gratia vobis et pax a Deo
amd Oeoti waTpos juiv kai kv- Patre nostro, et Domino lesu
ptov Iyooti Xptarob. Christo.

nostro, ¥ per mezzo del quale ricevemmo la grazia dell’ aposto-
lato a procacciare per la gloria del suo nome |’ obbedienza delia
fede in tutti i popoli, ® fra i quali siete anche voi, che gi4 foste
chiamati da Gesli Cristo; ” a quanti sono in Roma cari a Dio,
chiamati santi. Grazia a voi e pace da Dio padre nostro e dal
Signore Gesit Crista.

doue a simbolo la santitd inerente allo spirito (si ricordi che 1a divinita di
G. C. & presentata anche come wna spirituale e santa unzione). - Figlio
di David secondo la carne Gesil & yevdpevos (faclus) diventato ; figlio di
Dio secondo lo spirite di santitd egli & opirflels - et quidem év duvepet -
e éf avaoTdoems vexpdir tre frasi da spiegare :

A) opurfideros per s¢ puo significare a) dimostrato (deyBévros, dmograv-
Bévros), by stabilite (cfr, Aifi x, q2; xviI, 31). L7 idea che Gest sia diventalo
Dio colla risurrezione & contraria al sistema di S. Paolo (cft. 2 Cor. 1v, 4;
vitl, 9; cfr. Col. 1, 15-1g9). Pure egl considerava la sisurrezione come un
fatto produttivo di differenza non nei rapporti trascendentali tra il Figlio
e il Padre, ma nella manifestazione visibile della Figliuolanza come indi-
rizzata all’intelligenza dell’ vomo (cfr, Filipp. 11, ). Quindi dickiar ato (Curci)
designated (San.).

B) év dvwduer (in zirinle) a) secondo alcuni (Corn.) unito a wied Oeod
vale “ Figlio di Dio potente ,, #) secondo altri (San.) unito a dpieférros vale
*“ dichiarato colla potenza Figlio di Dio,,. La risurrezione & riguardata come
‘“un miracolo ,, 0 *' manifestazione della potenza divina ,, (cfr. 2 Cor. xim, 4)
éotavpmln &£ dolevelas, ddha (G éx Surduews Beoi.

C) E per capire come Gesu sia dichiarato potentemente Figlio di Dio o
Figlio potente di Dio colla risurrezione éE dvacréoews i ricorre Filipp. ui, 9;
e si rammenta anche che la dichiarazione solenne della divina Figlivolanza
di Gesh occotre tre volte nei Vangeli, al Battesimo (Marc. 1, 17) alla Tras-
figurazione (Marc. 1%, 79) e alla Risurrezione (A#7 xur, 331,

DISCORSO I,

Apostoli cristiani e propagandisti profani.

Le lettere di S. Paclo cominciano, come del resto
ogni discorso, con un esordio, del genere di quelli con
cui si aprivano le lettere fra gli antichi. Noi oggi si saluta
col titolo di carissima o di egregia la persona a cui si
vuol scrivere, e si riserba al fondo il nostro riverito nome;
gli antichi in quella vece dicevano subito il loro bravo
nome, e al destinatario della lettera auguravano salute.
Sotto la penna di Paolo, il saluto e 1'augurio si ingen-
tiliscono, si ampliano, non perod d ordinario quanto nella
nostra Lettera. — Egli € che questa volta 5. Paolo non
scrive, come altre volte gli accade, a Chiese gia da lui
o fondate od evangelizzate, a Chiese ¢ fedeli percio, a cui
il nome solo di Paolo diceva, rammentava tante cose,
ispirava una reverenza piena di affetto.... no; egli scrive
al fedeli di Roma, che non lo conoscone se non di nome
¢ che egli non conosce se non per fama, La sua Lettera
questa volta non € un prolungamento scritto della sua
predicazione orale, € 1" anticipazione e | avviamento del
suo futuro apostolato. Nell’animo dei suoi lettori egli,
al momento stesso che li saluta, cerca d’ insinuarsi. C’ ¢
dunque, prima d arrivare all’ argomento della Lettera,
un lungo saluto e un’abile giustificazione della mossa
ch’ egli fa.

5. Paolo si presenta subito per quel che egli &,
sente ¢ st gloria di essere: schiavo di Gesu Cristo, apo-
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stolo del suo Vangelo; ma questa doppia idea del Van-
gelo e di Gest Cristo non gli si affaccia allo spirito senza
provocarvi un movimento di simpatia, ed egli senz altro
la esprime: il Vangelo ¢ il compimento di un lungo, mi-
sericordioso  disegno *di Dio sulla umanita, e Gesu €
I' Essere che in sé misteriosamente congiunge due nature.
Questo dualismo € da Paolo espresso in un modo sin-
golare e tutto suo; egli vede nascere Gesu quasi direi
due volte: nasce una prima volta, discendendo dalla divina
sua altezza alla vita della carne. vita di figlivolo del-
I'vomo; rinasce, per la sua risurrezione dalla morte,
ascendendo a una vita i spirito e di santita, vita di
Iiglio di Dio. In Lui ¢ la sorgente feconda del nuovo
apostolato: Dio, Geova, mandava altra volta al suo popolo
i suoi Profeti, ora il Cristo Gesii manda i suoi apostoli.
E vero, alcuni allora pretendevano che apostoli si doves-
sero chiamare quelli soli che Gest, vivo sulla terra, aveva
personalmente invitati a seguirlo; alcuni pretendevano che
Paolo, al confronto di questi non potesse reggere, ma
egli rivendica a sé una vocazione ed una dignitd pari
a quella di tutti gli altri: non ¢ Gesa stesso che sulla
via di Pamasco apparsogli. lo ha mandato alla conver-
sione dei fratelli?

Anzi a lui, egli Jo ricorda qui subito, perché e il
fatto che giustifica la sua lettera ai Romani, a lui fu
athdata una missione precisa: queila di convertire a Ges
i pagani: egh é " Apostolo, piti ancora che dei Giudei,
che gli sono pure cosi cari, dei Gentili. Non un angolo
di terra ¢li fu dato di coltivare, ma da percorrere il
mondo. Ora. non sono appunto venuti dal Gentilesimo,
non appartengono a questo gran mondo pagano 1 Romani?
I-d ecco perche egli a loro indirizza la sua parola. Non ne
avrebbero bisogno, continua Paelo con un wiro di pen-
siero o i [rase, che, per essere sincero, — ¢ Paolo non
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adulava, non mentiva, — non cessa di essere abile, molto
abile; non ne avrebbero hisogno, percheé egli ha sentito
dappertutto lodare il loro fervore: « fides vestra annun-
tiatur in unzverso munde ». Splendido elogio, che accenna
a quello che la Romana Chiesa dovra diventare in seguito.
Non ne avrebbero bisogno, ¢ del resto non é cosi che
cgli da tempo sogna di arrivare nella gran metropoli, con
una povera e fredda parola scritta; no, no, il sogno lun-
vamente accarezzato fu e rimane quello di venir tra loro
in persona, non per farla superbamente da maestro, ma
per comunicare e ricevere, per edificare quanto sa e pud
e ad un tempo edificarsi: venire in persona, non per
capriccio o curiosita, ma per compiere un suo preciso do-
vere. Egli ne ha con tutti i popoli del gentilesimo. « Debbo
me stesso ai Greci e ai barbari, ai sapienti ed agli igno-
ranti ». E se tra barbari e rozzi si e assai sovente tratte-
nuto, non ¢ per timor ch'egli abbia di parlare ai culti e
civili: oh! no, egli I'Apostolo non arrossisce del Vangelo,
« non erubesco Evangeltum ».

In tutto questo esordio, di cul era mio dovere esporvi
il contenuto, due idee fondamentali mi par che risaltino
e certo meritano di fissare la mia, la vostra attenzione:
I'idea dell’apostolato e 'idea di Roma. IFacciamoci insieme
a meditarle successivamente, fermandoci per quest’ oggi
alla prima.

Quello che io vi vorrei far sentire € cio che la idea
dell’apostolato cristiano ha di suo, di nuovo, di specifico,
e, nella sua novita specifica, di bello, di grande. Chi

[s]

vedeva nclla prima meti del i° secolo aggirarsi per le
citta greche o romane, questi uomini venuti dall'Oriente,
dalla Palestina. Pietro, Paoclo, Giovanni, poteva essere

tentato di confonderli, anzi era naturalissimo i confon-
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desse o con quei graeculs che spacciavano una facile loro
scienza, o con quegli orientali che diffondevano le loro
superstizioni. Oggi chi medita la storia di quei tempi
raffrontandola, come I'istinto c¢i porta a fare, coi nostri,
¢ tentato di identificare quei vecchi apostoli coi nuovi
propagandisti d" un verbo sociale, propagandisti di cui
cresce ogni giorno il numero, di cui ¢ innegabile latti-
vita e, direi quasi, lo zelo. E certo materialmente il para-
gone regge: ma per quanto le rassomiglianze materiali
ci siano, e possano col loro luccichio sedurre dei superfi-
ciali osservatori, le differenze spiritnali sono profonde e
gravissime.

Esse si rispecchiano nel nome. Questi moderni apo-
stoli si chiamano da sé propagandisti: sono talvolta
uomini sinceramente innamorati di una idea imparata
sut libri, sorbita in discorsi, attaccatasi loro per upa spe-
cie di impalpabile contagio; sono talvolta uomini legati
ad un partito per mille ineffabili vincoli, e decisi e anche
un po’ interessati a farlo trionfare; sono anche talvolta
forse dei furbi, degli ambiziosi, che sfruttano I’idea gene-
rosa pei loro interessi personali, in ogni caso sono gente
che si muove da sé. Non potrebbero certo ripetere come
il Virgilio Dantesco: « Da me non venni ». Al contrario
esst vengono o vanno da sé, e se mai, sono mandati da
altri nomini come loro, come loro candidamente entu-
siasti 0 come e pit di loro calcolatori e furbi. Invece
quei vecchi propagandisti si chiamarono, e quanti sulle
loro orme ardenti camminarono e camminano anche oggi,
si chiamano e sono apostoli... e cioé, la parola, greca
d’origine, significa questo: mandati, messi, e non da altri
mandati che da Dio. S. Paolo, per fermarmi a lui e con-
cretare in lut la mia idea, non solo afferma questo, ma
lo afferma con la insistenza di chi annette a quel che
dice una suprema importanza, quasi direi con )orgoglio
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di chi rivendica a sé una gloria. E veramente é una gloria
per 'nomo poter dire a se ed agli altri: mi manda Dio;
non insisto a dimostrarlo, perché la cosa ¢ evidente,
per alcuni potrebbe esserlo fin troppo, potrebbero trovar
questo una superbia. Ma superbia non €; € uno di quei
concetti cristiani, che rendono si I'uvomo pit grande, ma
rendendolo ad un tempo pit umile. Gran cosa il Cristia-
nesimo che, ad un tempo e quasi con la stessa manovra,
ricinge al capo dell’uomo serti di fulgida gloria e ne
abbassa vigorosamente la fronte proterva « atterra e
suscita », direbbe il poeta — e grande cosa, purtroppo a
molti incompresa, questa umiltd cristiana che abbassa
Puomo, senza avvilirlo, lo innalza senza gonfiarlo; divino
equilibrio tra 1 orgoglio satanico e una abbiezione che
sarebbe brutale. Si, miei signori, quest’'uomo che si pre-
senta uomo vero, quindi con tutte le miserie, le limita-
zioni dell'uomo, ma che soggiunge: mi manda Iddio, mi
ha chiamato Lui ed io vengo in Suo nome, vengo ad
annunziare delle veritd di cui non sono che il veicolo,
perché ne & ben piu alta di me la sorgente; - quest'uomo
é una grande, nobile e imponente figura! Ma quanta
umiltd insieme e quanta efficacia questa fondamentale
idea gli comunica!

Questa idea, senza distruggere la personalitd del-
l'apostolo, personalita che rimane integra, anzi rafforzata
nella responsabilita che egli 'apostolo ha dinnanzi a Dio
che lo manda e agli uomini cui si presenta; senza distrug-
gere dunque la personalitd, le toglie tutto cid che essa
pud avere ed ha di superbo. Il propagandista € costretto
ad iniziare la sua propaganda dicendo Zo, quella che Tom-
maséo chiama la pit brutta parola del dizionario morale;
e se anche dice »oi, presentandosi a nome d’altri uomini
come lii, quel zoi finisce per non essere altro che un
io collettivo. L’apostolo invece inizia, la sua propaganda
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col piti augusto dei nomi, il nome di Dio, nella cui gran-
dezza egli si eclissa, come si eclissa nello smagliante splen-
dore del sole una piccola stelia. La persona del propa-
gandista e tanta cosa nella sua propaganda, da parer
quasl il tutto; e la persona dell’apostolo ¢ cosi poca cosa,
da sembrar quasi un nulla. Qui la ragione che ci spiega
il ridicolo e il fallimento dell'una. e la serieta, la stabile
ethcacia dell'altra.

Il ridicolo; perché. francamente, non vi pare ridi-
colo un uomo, il quale si presenta agli altri dicendo:
io tal dei tali ho scoperto. io so e vi insegno io questo,
come se la verita fosse un suo patrimonio? Noi ammet-
tlamo ancora questo linguaggio e |'ordine d'idee che
esso esprime, nelle scienze fsiche: not tucti o respin-
giamo nelle scienze, o meglio nelle verita d'ordine mo-
rale. La veritd morale ¢ troppo gran cosa, perché possa
esserle fulcro I'autorita d' un uomo; & troppo elemento
vitale dell'umanita, perché si possa riguardare quale patri-
monio d’un individuo. Ma intanto la propaganda pura-
mente umana ¢ costretta ad appoggiarsi li sull’ autorita
scientifica o sull’autorita morale d'un uomo, sul suo genio
o sulla sua bontd. E qual meraviglia dopo di cio, che
quella propaganda vada a finire nelle personalita > Not
abbiamo assistito di recente a questo fenomeno: una propa-
ganda, che pareva la pi oggettiva ¢ compatta che si fosse
vista mai, I'abbiamo veduta degenerare in una o sorda
o aperta gara di persone, ¢ gli ingenu sono rimasti sor-
presi e la ingenuith hanno spinta fino ad attribuirne il
merito e il vanto all’abilita di un Ministero, mentre ope-
rava la la forza delle cose, a cui niun uomo resiste, ma
di cui nessun uomo puo farsi bello. La forza delle cose...
una propaganda basata tutta sulle persone. non pud a
meno i diventar personale.

L'apostolato cristiano, fatto a nome di Dio, a que-
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ste miscere degenerazioni, pel corso di diciannove secoli.
ha saputo sottrarsi. K si che uvomini possenti d’ ingegno,
di bontd, di opere, a questa grande e lunga istoria non
mancano: vomini luminosi d'intelletto, come un S. Ago-
stino; vomini eloguenti, come un lLacordaire; uomini at-
tivi, come un S. Vincenzo dei Paoli; uomini possenti non
sono mancati, ma essi non solo furono poca cosa, ma
riconobbero di esserlo. Servi della veritd, non se ne at-
teggiarono mai a padroni. Anche quando la loro opera
parve coronata dai pit meravighosi successi, si guarda-
rono bene dall attribuirne a sé stessi i1 merito; ripete-
rono il biblico: « soft Deo fonor el gloria ». Nel che.
del resto, erano perfettamente giusti; perche la ethcacia
della loro parola dipendeva proprio di qut, dal non aver
parlato essi mai mai in nome proprio. Ah! signori, il
mio pensiero. per quanto mi reputi forte d'ingegno,
voi lo potete discutere, perche avete un ingegno della
stessa qualita del mio anche voi; ¢ la mia autoritd mo-
rale non ne parliamo, ¢ tanto discutibile, che il crederla
indiscutibile ¢ un rovinarla, Ma io qui, io apostolo, non
vi parlo in mio nome: non ¢ al mio ingegno, ¢ alla ve-
ritd, a questa divina cosa di tanto a me ¢ a voi supe-
riore, che vi dovete insieme con me inchinare; ¢ a Dio
che dovete obbedire.

lo apostolo, ho detto, perche 1" apostolato cristiano,
spoglio d’individualismo, di personalita superba, € antico,
e in qualche modo eterno. Napoleone disse, ed ebbe ragione
di dirlo: «la mia nobiltd comincia da me ». Colla punta
della sua spada egli aveva scritti i titoli della sua gloria.
Ma anche i propagandisti debbono dire: il mio programma
comincia da me o da un vomo che si pu6 dire di ieri.
.'apostolato cristiano ¢ eterno. S. Paolo questo lo sente
ed esprime magnificamente al principio della sua Lettera:
voli Paolo ¢ Uapostolo di Gesil, ana Gesu ¢ 1'ultimo e il

=~
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maggiore, nel senso assoluto della parola, il maggiore dei
Profeti. Se si pud dire che Egli comincia un nuovo ordine
di cose, si pud e deve dire che ne compie uno antichis-
simo. Quello che sentiva e diceva S. Paolo, lo possiamo,
dopo diciannove secoli, ripetere anche noi; diciannove
secoli, durante 1 quali questa energia del cristiano apo-
stolato non si ¢ mal né logora né consunta. Noi siamo
gli eredi dei Profett, noi dei dodici che conobbero Gesu,
noi dei Dottori che si allevarono alla loro scuola, noi dei
Santi che di secolo in secolo predicarono ai gentili per
convertirli, ai credenti per migliorarli: sulle nostre labbra
echeggia la loro stessa vittoriosa parola. In questa lunga
catena, di cul noi siamo semplici anelli, come ¢i sentiamo
piccoli, come ¢i dobbiamo sentir piccoli anche noi! Con
che convinzione dobbiamo ripetere: che cosa ¢ mai la
nostra persona? Ma al tempo stesso, come ci possiamo
e dobbiamo, in questa gloriosa compagnia, sentire grandi
e forti! - o penso ad un piccolo parroco perduto in un
paesello di montagna. Povero parroco! cosi solo, cosi
isolato dal mondo civile, come deve sentirsi piccolo, pre-
sentandosi la Domenica ai suoi parrocchiani! Oh! ma egli,
il povero parroco solitario, salendo sulla cattedra di verita,
si sente unito a non so quante generazioni che furono, a
non so quanti uomini che sono. Di sé¢ potrebbe dubitare,
anzi dovrebbe, e percid, a dover parlare in nome suo
proprio, avrebbe ogni ragione di peritarst: ma egli ripete
una parola, che ebbe gia il consenso di tante antme
superiori alla sua, un consenso cosi lungo e cost largo,
da potersi dire universale, e si rinfranca e parla, senza
che lo si possa tacciar di superbia, al suoi montanari, in
quell’autorevole tono che solo pud rendere sul loro animo
la parola efficace: « famguam auctoritatem habens ».
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Ouesto cristiano, anzi questo cattolico apostolato per
tanti secoli trionfale ¢ benefico, questo apostolato che ha
resi civili, col renderli cristiani, tanti barbari, che ha giovato
a4 placar tanti odii, a soffocare tante passioni, a nutrire
tanto spirito di fratellanza, a confortar tanti animi aflitt,
questo cattolico apostolato traversa un’ ora tetra ed oscura.
DDa ogni parte lo si assale, ¢ quel popolo medesima che
li pareva altra volta cosi docile, gli si rizza contro ribelle.
1. forse & un po’ colpa nostra, o miei fratelli nell’aposto-
lato; forse non abbiamo saputo mantenerlo sempre in
quell’ altezza in cui uomini, come Paolo e i suoi compagni,
I'avevano collocato; forse ci abbiamo portato un po’ troppo
il nostro 7o, 'io della nostra vanita, delle ambizioncelle,
det miseri terreni interessi, abbiamo cercato « guae nostra
sunt, non gquae fesw Christi ». E ai miei fratelli d’ aposto-
lato io sono disposto a dire: miglioriamoci. La severita
del mondo con noi ci dev’ essere uno stimolo acuto, per-
ché ¢ in fondo un omaggio reso alla grandezza della
nostra missione. Non si ¢ severi nell’esigere con quetli
da cui niente si aspetta. Che il mondo i tenga gli occhi
addosso, che non voglia pili la nostra parola se non calda,
sincera ed alta; non apprezzi pin il nostro ministero se
non quando esso & di civilth e di pace, ba, dopo tutto,
il suo lato buono e provvidenziale.

Ma a voi, che, per gli abusi, siete disposti, 0 quasi,
a condannar 1 istituzione; a voi che, concentrati negli
inconvenienti, chiudete entrambi gli occhi a quello che 1l
cristiano apostolato fa oggi ancora di bene, io dico: pen-
sate (uale sorgente di bene si inaridirebbe nel mondo,
se ¢ss0, il cristiano apostolato, venisse a mancare. Queste
cattedre di verith sono le sole, o quasi, donde possa
risnonare, e, talvolta almeno, risuoni, senza provocare
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ribelliont ed odi. una parola libera e severa: qui si puo
farc ¢ dire ci0 che dappertutto altrove sarebbe pratica-
mente impossibile. Bourdaloue poté, a gran stupore dei
cortigiani, flagellare pubblicamente 1 vizi di cui Luigi XIV
si macchiava, senza che il re onnipotente e superbo si
ribellasse; ma Bourdaloue era superiore all’'ira del Cesare,
perché parlava nel tempio e a nome di Dio, perché era
un apostoloa. Io non sono Bourdaloue, ma apostolo come
lui, ¢ nel tempio ho potuto parlare con una liberta, che
in nessun altro lnvogo mi sarebbe stata praticamente con-
sentita. Qui, dove ho ragion di credere che mi ascolti
di preferenza la classe ricca ed agiata, ho detto ai ricchi,
e non me ne pento, parole gravi ¢ severe. E ¢ualcuno
forse se ne¢ sara anche offeso: ma 1 pil. ma quelli soprat-
tutto che avevano, perché cristiant, giusto il concetto di
chi parlava, i pio no: si saranno sentiti umiliati forse
segretamente, vedendo quanto la loro condotta fosse
lontana dal loro dovere, si saranno sentiti scossi da
certe veritd che non erano piti avvezzi a sentire, offesi
no. Non era un vomo che si alzava a sindacarli; era Dio
che, per mezzo dell’'uomo. li ammoniva. E altrove ai poveri
ho potuto parlare con uguale, libera severitd; rintuzzare
quelle passioni che ¢ cosi piacevole sentir accarezzate .
cosi notoso anche per loro il veder contradette; e qual-
cuno forse avra in cuor suo reagito, ma i pilt sono stati
e sono tornati a sentire la voce austera all’'apparenza, in
fondo corroborante, del dovere,

X badate, o miei signori, 10 sono convinto che in
nessunt altro luogo avrei potuto o potrei fare altrettanto.
Non vi dispiaccia che io appoggi un poco sulla mia per-
sonale esperienza. M’ & accaduto infatti pin volte di par-
lare fuori di Chiesa, parlare non pitt come apostolo e in
nome di Dio, ma come libero cittadino, esponendo opiniont
¢ sentimenti miei personali. Kbbene, a mie spese ho impa-
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rato una cosa, di cui non ¢ dithecile dimostrare la verita,
Per incontrare, bisogna essere e mostrarsi uomint di par-
tito. Ai ricchi parlate det loro diritti. scaghatevi, parlando
a loro, contro questi ingordi operai che non son mai con-
tenti dei loro lauti guadagni, che trovano sempre esube-
ranti le loro fatiche : dite tutto il male possibile dei socia-
listi, dipingete coi colori pin foschi la rivoluzione sociale che
hatte alle porte; e vol sarete sicuri dell’approvazione del
pubblico, forse anche dei suoi applausi; voi siete un uomo
di ingegno, o meglio un ben pensante, ¢ la frase tecnica,
un onesto conservatore. — IX non altrimenti vi accadra coi
poveri, col famosi umili, se voi farete riswonare alta, vigo-
rosa, battagliera, la nota dei loro diritti, fiera l'invettiva
contro i borghesi e gli sfruttatori; voi lascerete in tutti
la convinzione energica, profonda d’essere un amico del
popolo. Anzi il consenso e il plauso degli uditori sara
anche pit unanime, se voi non solo vi atterrete fedel-
mente alle idee ortodosse in quell’ambiente, ma se impie-
vherete un frasario abituale, il gergo; perche i partiti non
sono solo intolleranti, finiscono, nella loro intolleranza, per
smussare la intelligenza stessa dei loro adepti. — Provatevi
invece a toccarli sul vivo 1 partiti, a contraddirli, come
 pur necessario fare, se non si vuole essere uomini di
partito, se si vuol essere sinceri: giacché, signori miei,
s¢ nessun uomo € senza vizi, come lo potrebbe essere
nn gruppo, un’accolta d' uomini? e se hanno dei difetti,
il meglio non ¢ denunciarli? provatevi, ¢ vedrete il bel
risultato. L. in un ambiente umano ¢ dove voi siete un
uomo, nessuno vi riconoscerd il diritto di criticare ; vi
daranno del farabutto, e quando non vi potranno ntaccar
nell” onore, che vol avrete cercato di corazzar colla vita
intemerata, vi daranno della testa calda, dell’ingenuo.
\nz non sara neanche necessario che vi spingiate a voler

criticare ¢ correggere delle idee, hastera che vi emanci-
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piate dal frasario solito, per diventare non fosse altro
un uomo sospetto. Ed € proprio confrontando cié che
accade quando vogliamo dire la verita colla veste d’ uo-
mini, che noi calcoliamo Yimmenso vantaggio che ci assi-
cura questa nostra veste umile e gloriosa di apostoli.
Ma io credo d'indovinare una difficoltad che questa
mia difesa del cristiano apostolato deve avere o destata
o lasciata ancora nell’animo di alcuni dei miei uditori *.
Sta bene quello che Lei, Padre, dice, finché si tratta del-
'apostolato pubblico, I'apostolato della cattedra. Lo sap-
piamo anche noi che i sacerdoti in Chiesa, dal pulpito,
insegnano una morale, anche quando la forma ¢ pedestre,
nobile, anche quando non arriva ad essere alta, buona;
e lo sappiamo che, anche quando non sono né geni né
santl, sono pero, in forza stessa dell’abito che indossano
e del luogo da cui parlano, del peso che sta su di loro,
grazie ad una tradizione venti volte secolare, del tacito
controllo da parte degli uditori, sono costretti a dire delle
cose buone, giuste, sante.... ma, ma non ¢ ¢ solo I'apo-
stolato della cattedra; ¢’ ¢ anche i’ apostolato secreto .
Iapostolato del Confessionale, e qui comincia il mistero
della iniquita. Ebbene. o miei signori, se voi con questo
volete dire che di questo apostolato talvolta da taluni si
abusa, io0, poiche si tratta di mistero, vi dird che il con-
trollo ¢ molto difficile, ma poiché¢ si tratta d’ uvomini vi
soggiungerod subito, per debito di lealtad, che !'abuso.
nonche possibile, lo credo probabile. Senonché¢, badate,
non ci sono solo i preti che abusano della confessione;
ct sono medici che abusano della medicina. e avvocati
per cui la professione non ¢ altro che un lucro e sfrut-
tano i clienti invece di aiutarli, e ingegneri che dell in-
gegno si servono per studiare sempre nuove e piu abili
contraffazioni: vorreste percio condannare medicina, diritto,
ingegneria? disconoscere i servigi reali ed immensi che
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esse rendono all’ umanitd, accanto ai danni che il loro
abuso inncgabilmente genera e procura?

Dell’apostolato del Confessionale io posso dirvi solo
per mia esperienza questo: ch’esso permette di fare un
hene immenso e di un genere cosi delicato e difficile, che
sarebbe per tutt altra via impossibile. So che pih d'un
marito potrebbe ringraziare, non il confessore, ma la Con-
{vssione, se la sua donna, tra seduzioni potenti, gli rimane
ledele; so che molti giovani debbono alla Confessione il
traversare incontaminati gli anni pit burrascosi della vita.
Oh! ditemi voi, perché non usano a Confessione le donne,
quando incominciano a prevaricare? e cessano dal far Pa-
squa tanti uomini, quando cominciano a stancarsi dei loro
doveri coningali? tanti giovani, quando cominciano a dar
ragione alle loro passioni? perché, se non perche sanno
che tornando alla Confessione, non una bassa indulgenza,
o peggio connivenza, ma troverebbero un biasimo severo
alle loro colpe? e potrete negare che, generalmente par-
lando, la gente che si confessa sia migliore? non sono le
sienore che si confessano quelle che, meno frivole nella
loro vita, trovano un pit largo margine alla loro carita?
non sono esse che vedono pit di frequente picchiare i
poveri alla loro porta? Del resto questo ¢ strano, o
sivnori: in genere parlano bene della Confessione quelli
che la praticano, e ne parlano male quelli che non vi
usano mai, non vi usano piu. Non sarebbe per lo meno
molto singolare che fossero questi i meglio informati?

I1.

Miei signori; non mi pento che il discorso sullapo-
stolato mi sia andato cosi a lungo da non restarmi
piti tempo a meditare con voi Valtro tema: S. Paolo e
Roma. I& sono sicuro nella mia-coscienza di non aver
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fatto il Cicereo pro domo wea: no, ho difeso una istitu-
zione, il cui abbassarsi ¢ per il mondo un gran danno,
la cui scomparsa segnerebbe un immensa ruina. Ho difeso
una causa. Non nego che I'apostolato abbia in pratica i
suoi difetti; non nego che ci sieno delle piccinerie teo-
riche e pratiche di cui dovrebbe liberarsi. Della casui-
stica, che ha fatte le spese di controversie recentissime,
non sono un entusiasta, almeno quando si tratti di scienza
e non di pratica direzione *. Ma, parliamoci chiaro, o
signori! Quando contro la casuistica io vedo insorgere
'anima profondamente onesta e cristiana i Biagio Pascal,
un uomo che ebbe i suoi errori, ma la cui vita era come
uno specchio lucido e terso, io, pure deplorando le intem-
peranze di forma, rispetto la sinceritid delle sue intenzioni.
Ma come credere alla sincerita. quando sento tacciare
come troppo rilassata in materia di costumi la morale cat.

tolica da womini che mi predicano il libero amore? da

uomini che mi gettano in pascolo a tutti le cose piu deli-
cate? da uomini che non fanno mistero del loro odio e
disprezzo per ogni religione? che oggi dicono male del
prete cattolico, perché ¢ lui il rappresentante di quello
che ¢’ ¢ di religiosamente ancora vivo in Italia, ma domani
direbbero male del ministro protestante se a lui rima-
nesse il primato? E l'anticlericalismo nella sua forma piu
volgare che rialza la testa, ed io, signori, pur rispettando
tutti, pure disposto a capire che c¢i sono miserie dapper-
tutto, ah! io detesto la volgaritd. Noi non abhiamo da
guadagnar nulla da un ritorno alla critica religiosa uso
Voltaire, critica che fu felicemente superata. So bene che
nel popolo, oh quanto ancora ignorante! quella critica
cosi leggiera, beffarda, pettegola.... quella fa fortuna: ma
non ¢ quella che moralmente lo sollevi e nobiliti. E I'igno-
ranza che nutre certe campagne. lo non posso dimenti-
care che la morale cattolica, proprio essa attird alla fede
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A, Manzoni ¢ che egli I"ha virilmente difesa in un suo
libro, poco letto purtroppo, ma che non andrebbe dimen-
ticato da chi vuole interloquire in proposito. Non posso
dimenticare che anche di recente 'unica discussione seria
¢ leale fini con un verdetto d’ assoluzione per la morale
incriminata.

Oh! signori; invece di scalzare Papostolato cristiano,
lavoriamo ad #nmalzarlo e a diffonderlo. Si. diffonderlo
ascrivendoci alle gloriose sue file. L'apostolato € un do-
vere dei sacerdoti, non e pero il loro pravilegio. In alto
e n basso, chierici e laici possiamo.... e, potendo, dob-
biamo essere apostoli nel vero senso della parola......
umili, indefessi operai del bene. All'ltalia e al mondo di
questi apostoli ne mandi Iddio una falange : « mutte ope-
rarios m mmessem tuam »

NOTE.

¢ Questa digressione, che, viceversa, nonlo e se non fino ad un certo
punto, fu provocata da alcuni miei uditori, che mi chiesero per lettera di
toccare delle ardenti controversie suscitate in Germania dall’opuscole notis-
simo del Grassmann e nutrite indecorosamente fra noi da un volgare gior-
nale. Cui non ho voluto fare in predica e non voglio fare qui 1’ onore di
vitarlo o di prenderlo sul serio, perché deciso a rispettar sempre avversari
degni e di buona fede, non posso che detestare quelli che si camuffano sclo
in odio alla Chiesa da Catoni e mentiscono sapendo di mentire. Pure quella
polemica, in sé stessa addirittura ridicola, ha fatto assai pili danno nel po-
polo di altre assai pil serie che si potrebbero fare e furono anche fatte, per
la semplicissima ragione che siwiforum infinitus est numerus. Sotto questo
rispelto hanno avuto rawione quei nostri giornalisti e scrittori che si sono
upposti alla indegna campagna socialista contro la Morale di 5. Alfonso,
coime dicevano, in realtd contro la Morale Cristiana, e fra tutti ottima mi
parve, per serietdh di metodo e di risultati, In condotta del mio amico Prof.
D). Simonetti di Biella. Il quale da un ginri, superiore per la sua com-
posizione estremamente varia, ad ogni sospetto, fece riconoscere la falsita
dlelte citazioni, con cui si pretendeva che S. Alfonso avesse incoraggiata o
lan immoralita dei Sacerdoti o la falsita dei giuramenti, V. /n difesa delia
Morale di .S, Aifonso de’ Liguori, Memoriale del Prof. D. A, Simonetti. lo
mi permetto di viferire qui alcune parole scritt® allora per il Domani & Halia,
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che condusse contro 1 denigratori Socialisti della Morale cattelica una nobile
campagna, Sotto il titolo [ misters de! Confessionale scrissi cosi: « 51 c'e
un compendio di misteri in quel confessionale, a cui altri s’accosta devoto,
accanto al quale molti passano distratti, cui pochi, perché nol conoscone o
perché lo conoscono troppo, guardanc torvi e dispettosi. Mistero 1’ uomo
che a quel confessionale diventa accusatore di s& stesso. Tribunale unico
nella storia della umanita, questo, dove il reo si cita da sé, non si difende,
si incolpa; non teme ne sfugge, chiede e vuole una condanna che & per-
dono, un petdono che & condanna. Carlyle ha chiamato il pentimento il
pitt divino degli atti umani. Ma (quale pentimento pin sincero in un uomo
di quello che si esprime con una confessione? e fatta ad un nomo? it gia
cosi difficile dire a s# sfesso. ho sbagliato!

Mistero forse ancora pitt profondo di quello del reo, il mistero del gin-
dice. Mistero di caritd, questo, di un vomo che & li per tutti — il confes-
sionale & un ambulatorio morale. Nelle lunghe ore che vi passa chinso, quasi
nascosto, il confessore non sa se alla gratn, protettrice discreta di un segreto,
verra la nobile dama o la povera donna del volgo, verrd Puomo colto o il
rozzo contadino. In realtda vengono tutti con ugual diritto, con uvgnal trat-
tamento. 12 uno dei pochl #fict veramente democratici. C'é da scommet-
tere che neanche gli uffici di certi giernali socialisti lo sono altrettanto

Mistero, in tempi di ciarlatanismo cosi spiccato, questo prete, che si
consacra ad una fatica oscura, che non cerca la fefle, ma si da ad un’anima
sola fuffp, mente, cuore, energia, tempo. Sano individualismo che reagisce
contro le tendenze assorbitrici del zzmero.

Mistero, diclamole anche, in tempi di molta democrazia si, ma di demo-
crazia wefridusfa i tottl 1 suoi gradi, e anelante, senza mistero, a retribu-
zioni nuove, officiali, mistero il disinteresse di questo prete. La confessione
faticosa, oscura, lunga, non gli rende nulla, Qui non ¢’& neanche aria, la
parvenza i una retribuzione.

E dopo di cio v’é i altro mistero: che contro un istituto cosi denio-
cratico scaglino i loro strali piu acuti uomini che s1 dicono democratici —
ma & un mistero che fa il paio con Paltro o gli altri: la morale di 5. Alfonso
criticata come lassa in materia di costume dagli apostoli del libero amore
— condannata come favorevole ai falsi giuramenti da quelli che, con un falso
giuramento di fedelth a persone e cose che odiano e combattono, aprong
la loro vita pubblica ».

2 Alcuni miei ottimi amici, per questa distinzione tra caswistica e mo-
rale e per quello che concedetti riguardo alla prima, mli accusarono, molto
benignamente del resto, di poco zelo. A me invece & parso e sembra an-
cora che sarebbe davvero zelo soverchio ed inopportuno confondere in uno
la morale divina con la umana esposizione di essa, difendendo questa con
la stessa energia assoluta a cui quella ha un sacrosanto diritto. Non sarebbe
un dimenticare o rinnegare proprio qui quella distinzione che facciamo
sempre e slamo obbligati a fare tra le istituzioni e gli vomini che le rap-
presentano? Io per me penso che questa campagna contro la Morale cat-
tolica, a cui le armi sono state fornite specialmente dalla casuistica, sia nel
disegno della Provvidenza destinata a ricondurre Ia Scienza morale ad una
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maggiore ¢ pill vizorosa e pill sintetica razionalith : meno cusi ¢ pil prin-
cipii. Non ora Ta prima volta si & detto e seutito che Ia Teologia morale
non ha pilt quelia severitd filosofica che le si converebbe : ma ora forse 1o
si sente pitt & meglio di prima. Non si ¢ forse in questi ultimi anni #iu-
novata la Teologia dogmatica? rinnovata, intendo, nei suoi metadi? e perche
parTa temerario che si invochi un rinnovamento anche della morale ?



TESTO

% 2. — La Chiesa Romana.

I, 8-15).

" llp@rov pév evyapwoté g
B¢ pov dta oot Xpiorob wept
TAVTWY Tudv, OTL 1} TOTIS TRV
KUTayyeANETAL €V OMY T KOT L.
9 ugpTus ydp ot éotiv ¢ Beos,
o AaTpelw év T Trevuati o €v
T evayyekip ToU viol avTol, @s
ddlaleiTTws pvelay Uuiv wotol-
o ° TAVTOTE €L TOV TPOTED-
Y@v pov Gedpevos, € wws #oy
wore evodwlioopar €v 7@ Beki-
patiToll Ocotl EAJely Tpds Tuds.
" émmrolB yap idetv vpds, fva
Tt petabio ydpioua vutv wrevpa-
Ticov eis O oTnpyBivar Tuds,
'* Totro O€ éoTw ovpTaparinbi-
var év Tuiv dd TiHs €v aldjhots
TIOTEWS, DPGY Te Kat Euol. *2 ol
Héhw O¢ Upds ayvoelv, ddedgol,

.

8 Primum quidem gratias ago
Deo meo per lesum Christum
pro omnibus vobis, quia fides
vestra annuntiatur in universo
mundo. ? Testis enim mihi est
Deus, cui servio in spiritu meo
in Evangelio Filii eius, qued sine
intermissione memoriam vestri
facio ™ semper in orationibus
meis : obsecrans, si quo modo
tandem aliquando prosperum iter
habeam in voluntate Dei veniendi
ad vos. ™' Desidero enim videre
vos, ut aliquid impertiar vobis
gratiae spiritualis ad confirman-
dos vos: ™ id est simul, conso-
lari in vobis, per eam, quae in-
vicem est, fidem vestram, atque
meam. '3 Nolo autem vos igno-

§ 2. - *E dapprima io rendo al mio Dio, per mezzo di

Gesi Cristo, fervide grazie per voi tutti, che la cristiana vostra
fede sia rinomata nel mondo intiero. 9 Che se del mio affetto per
voi occorresse una prova, quel Dio a cui servo dal fondo della
mia anima, con questo predicare che faceio il Vangelo del suo
Figlio, mi & testimone come io assiduamente vi ricordi, *° sempre
chiedendo nelle mie preghiere mi si apra finalmente, col volere di
Do, una buona via da venire a voi. ** Perocché ardentemente de-
sidero di vedervi, affine di comunicarvi di quei doni che lo Spi-
rto Santo mi ha conferiti, si che ne siate rassodati nel vostro Cri-
shianesimo; '* o dird piuttosto, ne sia confortato io in mezzo a
voi, insieme con voi, per la reciprocs fede mia e vostra, '3 N&
vorrei credeste sia questo un desiderio recente; no, gia pid d'una
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rare, fratres, quia saepe propo-
sui venire ad vos et prohibitus
sum usque adhue, ut aliquem
fructum habeam et in vobis, sicut
et in caeteris gentibus, ** Graecis
ac barbaris, sapientibus et insi-
pientibus debitor sum: *S ita (quod
in me) promptum est et vobis, qui
Romae estis, evangelizare,

volta mi sono proposto di venirvi a trovare - e ne fui sin qui
impedito - per raccogliere qualche frutto anche in mezzo a voi,
come fra gli altri gentili. ** Al Greci e ai barbari, ai dotti ed agli
ignoranti io sono debitore del Vangelo che mi fu affidato *° per
cui, da parte mia, sono pronto ad annunciarlo anche a voi Romani.

DISCORSO TIT.

Paolo e Roma.

Paolo € Roma.... questi due nomi, o miei signori,
lormano, insieme accoppiati, una di quelle armonie che
solo un grande poeta € capace di esprimere degnamente.
Un atleta della forza di S. Paolo aveva bisogno di un
campo come Roma; e una citta come Roma meritava,
direi quasi, un predicatore della tempera di S. Paolo.

Roma di quei giorni, dopo essere stata per molti
secoli la forza, Roma era diventata la civiltd. Tutto
che di bello e di nobile, di veramente umano avevano,
durante migliaia e migliaia di anni, elaborato in Oriente e
in Occidente non so quante generazioni, in lei sembrava
confluire e raccogliersi. A lei la Grecia aveva disvelati
i misteri della sua bellezza e sulle labbra dei Romani,
qquelle labbra che parevano incapaci di articolare altro
che gridi incomposti di guerra, era risonata dolce con
Virgilio e solenne con Orazio la poesia; avevano innal-
zati templi eleganti e severi quelle mani che parevano
adusate solo a scavar fosse e costruire trincee di guerra,
I.’Oriente mandava a Roma le reliquie ultime delle sue
civilta gloriose, i soffi misteriosi della sua religiosita.
Anche i barbari davano a lei qualcosa, alcune gocce del
siovine e forte loro sangue. Erede di tutti questi tesori
Jella civilta antica, Roma ne diventava la dispensiera ;
tutti a lei portavano ed ella a tutti ridistribuiva; simile
ad un mare, a cni tutti 1 flumi portano il tributo delle
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loro acque e che tutti alla sua volta li alimenta. Mira-
bile flusso e riflusso di civilta! Per Roma, dalla muraglia
dei Caledoni nella Gran Brettagna sino ai confini meri-
dionali della Numidia, dalla Spagna alla Persia, 1 popoli
piu diversi sentivano il benefizio delle medesime leggi, tra
le pit savie ed eque che la umaniti abbia mai cono-
sciute ; fondevansi gradatamente in un solo 1 pia diversi
linguaggi; strade superbe riallacciavano quelle provincie
che la natura aveva o pareva aver per sempre disgiunte
fra loro. E una pagina di storia, o signori, che noi non
cl facciamo mai a rileggere, senza provarne un gran con-
torto, perché non dird sia la sola, ma & certo quella
che pit d’ogni altra ci da diritto di portar con orgoglio
il nostro nome di Italiani.

A questa grande Roma, il cui ricordo tuttora ci
elettrizza, a questa Roma, il cui nome suonava allora cosi
temuto, cosi grande per il mondo, Paolo anelava con tutte
le forze della sua anima fin dal giorno in cuj, singolare
retaggio, ¢li toccarono tutti i popoli della gentilita. Questa
non sarebbe stata conquistata a Gest, finché la croce non
scintillasse anche in Roma, e viceversa; piantato una volta
la in Roma il vessillo della croce, avrebbe fatto assai pit
facilmente il suo predestinato cammino per il mondo. La
leteera, che abbiamo preso insieme a studiare, si potrebbe
anche definire un atto di nobile impazienza. E mentre egli
la scriveva, chi sa quali sogni generosi gli commovevano
l'anima ! certo sognava di poter presto andare lui a Roma
a fare la liberamente, con quella liberta che gli pareva
diritto cosi santo del vero e del bene, risuonare la parola
di Dio « verbum Dei non est allipatum » — « Ohl tardo
nostro consiglio, oh! degli intenti umani antiveder bu-
giardo! » Povero Paolo! c¢i andrai si, fra non molto, a
Roma: ma ci andrai prigioniero, carico di catene, per
iscolparti al tribunale di Cesare. I¢ quel Cesare stesso,
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dopo averti accordato, pitt forse per disprezzo inconscio
della tua persona, che per amore della giustizia, una liberta
mementanea, travolgera te pure nell'impeto del suo furore
hestiale; e quel civis romanmus sum, che tu hai pronun-
ziato con tanto orgoglio, non ti assicurerd altro diritto
che quello della decapitazione. Eppure cosi, col sangue,
o signori, Paolo ha cementato il suo, poiche egli lo ebbe,
il suo <« Patto di Roma ». Roma fu la sua morte, e la
morte divenne a Roma ed a lui principio di vita. Dopo
venti secoli, Roma, divenuta cristiana e rimasta sempre
regina, ripeterd, con un senso d amore e di gratitudine
inesprimibile, i nomi di Pietro e di Paolo, conservera
oclosa le loro tombe, elevera per coprirle e difenderle i
templi pit vasti e pill brillanti. « Petrus Apostolus et
Panlus doctor gentiwm, ipsi nos docuerunt legem tuanm: ».
Ma non & questa poesia a cui io voglio abbandonarmi,
amici e fratelli miei: questo incontro di Paolo con Roma
¢ fecondo di gravi insegnamenti sulla superiorita del Cri-
slianesimo e sui rapporti di esso con la civilta, insegna-
menti gravi, che noi dobbiamo oggi insieme meditare.

S. Paolo, signori miei, e in lui e per lui il Cristia-
nesimo che si indirizza a Roma, scrive a Roma, parla a
Roma, vuol dire innanzitutto questo, che il Cristianesimo
non ha timore della grandezza; vuol dire che se, comin-
ciando la sua opera di propaganda, si ¢ trattenuto molto
col piccoli, non ¢ perché sia o si creda piccolo, ma perche
4 & fatto volontariamente tale: dentro si sente grande
¢ capace di star di fronte a cio che il mondo ha di pia
alto. T il Cristianesimo che parla per bocca di S. Paolo,
quando dice: « non erubesco ». Ah! credevate che «vilta
di cuore mi gravasse le ciglia » ® le labbra. perche mi
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trattenevo in umili villaggi e minori citta tra 'infuma plebe;
disingannatevi: eccomi pronto a mostrarmi in Roma, nella
Roma superba, come nell’'umile Betlemme «2on erubesco» .
Credevate ch'io fossi la religione degli ignoranti; no,
eccomi qui disposto a parlare, collo stesso accento di umile
franchezza, anche ai dotti: « Saprentibus et insipeentibus
debitor sume ».

I pregiudizi a cui accenno e che questo presentarsi
del Cristianesimo in Roma smentisce, sono tutt'altro che
immaginari, Oggi ancora molti amano pensare e dire
che il Cristianesimo alle sue origini nel popolo pia
basso esclusivamente si propagasse, che fosse esclusi-
vamente democratico; donde gli uni traggono argomento
per disprezzarlo, altri invece per infeudarlo oggi ancora
ad un partito, ad una classe, o almeno condannarlo come
tralignato quando ad altre classi e partiti esso si rivolge.
Ebbene, o miei signori, sono pregiudizi e niente altro:
pregindizio storico credere che il Cristianesimo primitivo
si sia confinato tra i poveri e gl ignorantt; pregiudizio
religioso e sociale credere ch’ esso sia una religione di
classe, mentre tutte le trascende ed ¢ suo compito tutte
dalla sua altezza trascendente, tutte conciliarle. [o non
nego, o signori, che al poven, agli ignoranti, prima e
di preferenza, il Cristianesimo nascente si rivolgesse, non
lo nego, perché e cosi. Gesu aveva detto d’essere venuto
ad annunziare ai poveri la buona novella, né gli Apo-
stolt fecero che seguire 1" esempio del Maestro; non lo
nego, perche di quel fatto, di quel piegarsi del Cristia-
nesimo ai povert i0 Non arrossisco « #on erubesco », tut-
t'altro! E gloria invece del Cris#ianesimo avere offerta
la sua opera, per ogni verso redentrice, a quelle classi
che di redenzione maggiormente bisognavano ¢ marnca-
vano; gloria I'essersi lui occupato di quella parte d’uma-
nitd, ch’era stata Ano allora negletta; gloria I'aver anti-
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cipati Jui cosi tanta parte del nostro moderno movimento
democratico. Non ¢ pit necessario davvero oggi in Ialia
pictiar lo difese d'una religione siffatta, religione di povml'i.
Jdi umili, di popolo: il Nietzsche ha ben sferrato, proprio
per questo, contro il Cristianesimo i suoi strali, ma %1
mavgior discepolo che egli si avesse in Italia & per il
momento passato, armi ¢ bagagli, alla democrazia dalla
solitudine di un’arte egoistica, dalle preziosita incomprese
Jun’arte aristocratica, ha voluto discendere in mezzo al
popolo : cost potessimo essere certi che non fosse sem-
plice desiderio di popolarita! Non nego dunque quesFa'L
Jemocrazia santa del Cristianesimo nascente, tanto piu
che essa, per intiero, non ¢ venuta meno giammai. Gl
Lomini di Chiesa hanno potuto una od altra volta essere
sordi alla voce intima del Cristianesimo che li richiamava
verso il popolo; hanno potuto uno od altro momento
Jimenticare la loro missione redentrice di poveri, di igno-
wantd, di afflitti, per correre dietro a piccoli sogni ambi-
siosi: ma questa voce del Cristo € troppo [orte nella
Chiesa, perché possa venir soffocata, rimanere inoperosa.
| .« Chiesa di secolo in secolo pud mostrare figure emi-
nentemente popolari d apostoli, figure di sacerdoti che
ol popolo sentono, vivono, soffrono.

Ma non esagertamo e soprattutto non equivochiamo:
ncanche al popolo, per caro ch’esso gli sia, il Cristia-
nesimo si ¢ mai infeudato, neanche da principio, né poteva,
s doveva infeudarsi. Anche da principio il Cristianesimo
non & tutto e solo del popolo, appunto perche e di tutti.
5. Paolo conta tra le sue prime conquiste a Cipro un
proconsole romano ; egli di nuovo, ad Atene, non si perita
Jdi parlare all’Areopago dinanzi al fiore della intelligenza
oreca ; egli di nuovo scrive, senza vergognarsi, ai Romani.
Col che non faceva se non imitare Gesl, che istrui si
ol ignoranti, ma disputo eziandio~coi dottori; evangelizzo
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st la povera, la rozza Samaritana al pozzo di lacob, ma
accolse nottetempo quel Nicodemo che era o passava
come un maestro, un rabbi.

E badate, questa capacita del Cristianesimo a levarsi
su in alto verso cid che I'umanita ha di pitn squisito e
perfetto va messa in luce, perché ci da il carattere ge-
nuino dell'opera che esso dispiega gili in basso sul popolo.
Troppo spesso si é detto e si ripete che il Cristianesimo
consola 1l popolo, ed & verissimo ed é cio che dovrebbe
rendere cauti tutti i democratici sinceri a strappare dal
cuore del popolo il Cristo, specie non avendo ancora nulla
di ugualmente consolante da sostituirvi: si, ma nom &
tutto; il Cristianesimo mezgliora il popolo e cioé lo sol-
leva moralmente piu in alto. [2 come e perché? se non
appunto per questo, ch'egli ¢ alto? Ci sono due demo-
crazie, signori, la democrazia di chi é basso e la demo-
crazia di chi si fa piccolo. La prima lascia il popolo come
lo trova, colle stesse passioni brutali, cogli stessi istinti
perversi: se qualcuno sale in quella democrazia, ¢ colui
che se ne fa 1l rappresentante e 1'apostolo: il popolo
serve, restando basso com’é, serve di comodo e sicuro
sgabello. Non ¢ questa la democrazia del Vangelo. La
democrazia del Vangelo ¢ la democrazia di chi, essendo
riccco, st fa povero per amore: essendo nobile, si fa ple-
beo per umilta: essendo dotto, si fa semplice nella sua
propaganda: grande democrazia, o miel signori, per cui
i popolo spiritualmente ascende. Ma un principio demo-
cratico a questo modo, € un principio aristocratico nel
miglior senso della parola, un principio cioé che della
grandezza, della bontd ha la realtd, non la parvenza. Si-
gnori, ci sono dei libri semplici per estrema povertd di
contenuto: 1'ignorante 1i capisce, ma il dotto ci si annoia;
e vi sono libri semplici per un magistero squisitissimo
di arte: questi libri il popolo i gusta e il sapiente i
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mudlita, 1 « Promessi Sposi » possono stare sulla tavola
del falegname e sul tavolino da notte di Vincenzo Gio-
Lerti. 11 Vangelo, ha questa semplicitad delle cose grandi
« divine. Paolo lo ha sentito: ha sentito di avere nel
\'angelo una dottrina che anche il popolo poteva ca.plire‘,
srazie specialmente ai vivi suoi simboli, e percio €
andato al popolo con sovrana fiducia. A quel popolo che
soffriva, ha parlato di Gesi povero anche Lui, sofferente
anche Lui, ma nella poverth e nel dolore cosi grande di
quella morale grandezza che a nessuno st contende_, B
nessuno ¢ impossibile. Ma sotto quei simboli accesstbili
al popolo pili povero e minuto, Paoclo senti e giustamente
la potenza di un’idea, che era capace d’interessare anche
oli womini pit culti, ¢ ha scritto ai Romani colla fran-
hezza medesima con cui parlava ai barbari, «zom eru-
« besco evangelium » . Cosl &, o signori, e cosi deve essere
« mantenersi il Cristianesimo, estraneo ad ogni partito,
uperiore a tutte le classi, ne democratico, ne aristom:ai
lico, o meglio aristocratico senza superbia, democratico
wenza vilta; capace di esercitare ' intetletto di 5. Tom-
maso e di Dante, ma accessibile alla intelligenza dell’ope-
raio, del contadino... persino della donnicciuola; univer-
ale come la verita: luce. conforto a tutti come & luce
« conforto Dio. Non tocchiamolo, o signori, ¢ una gran
provvidenza che sia cosi. Le forze che ci dividono, ci
.cindono, ¢i dilaniano, sono troppe, lasciamo intatta questa
forza che ci unisce. Suoni questa parola, che puo rac-
couliere nel tempio medesimo, devoti a sentirla, il pro-
jessore di universita e I analfabeta, la gran dama superba
« la sua povera serva: continui ¢ cresca questo aposto-
lato eristiano, che non s infeuda a nessuno, ed € percio
wesso capace di fare il vero bene di tutti.
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Ma il Cristianesimo, o signori, rappresentato da Paolo
non solo non teme la grandezza, perche é grande lui nella
umilta delle sue apparenze, « non erubesco », bensi sente
per la grandezza, per la civiltd personificata in Roma una
segreta e possente simpatia. Come negario? non I’ ab-
biamo visto trasparire sicura in quella ardente brama, da
cui S. Paocloe ci st dice dominato, di vedere finalmente
Roma? Ah! per nessun’altra cittd egli ebbe espressioni
cosi lusinghiere, né questa simpatia poté aver altro mo-
tivo che la civilta di Roma, ne altro principio di ispira-
zione che il Cristianesimo.

51, Paolo ama Roma. perche essa ¢ civile ed egli &
Cristiano, Umanamente parlando, prescindendo dal Cri-
stianesimo, Paolo era un barbaro di fronte a Roma.
anzi un Giudeo: barbaro non poteva che disprezzarla:
Ebreo, odiarla. Noi abbiamo parecchi documenti ebraici di
quell'epoca, che rivelano per Roma un odio implacabile.
Roma ¢ la Babilonia, e I'aspirazione suprema di quelle
anime fanatiche ed esacerbate ¢ di vederla distrutta. Non
¢ Roma che ha. col piede insolente dei suoi legionari.
calpestato il sacro suolo della Giudea? ridotta in cattivita
la cittd santa di Gerusalemme, come altra volta Babilonia
ai tempi di Nabucodonosor? Ma non altra fine I'attende
dalla capitale caldea : « Roma subvertetur, - sara distrutta ».
Cosi dovette certo pensare anche Paolo nei giorni del
suo cieco e fiero Giudaismo. Ma il Cristianesimo venne
ad aprirgli gli occhi ed a cangiargli intieramente 'anima.
1.4 dove era passato disseccatore l'odio. soffid fecondo
I'amore. Libero dalle grettezze di un nazionalismo feroce.
com’ & il nazionalismo quando si allei e stringa col fana-
tismo religioso, in Roma non vide piti la nemica, vide
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il prossimo... anzi il dire cosi ¢ ancora troppo poco: vide
I'amica, l'alleata naturale del Cristianesimo *

N¢ ebbe torto, anche qui I istinto cristiano. in lut cosi
sicuro, non falliva d’un ette. Cristianesimo e civiltd sono
due forze concordi, alleate: I'una non puo star senza del-
I'altra. Il Cristianesimo o trova la civilta o la produce.
fo non voglio, per dimostrar questo, che le grandi linee
della storia umana e cristiana. Il Cristianesimo nascente
[u, come a dire, seminato in un mondo civile variamente,
ma civile: il mondo orientale, il greco, il romano; e li
in quel mondo civile attecchi, e meglio dove la civilta
era maggiore. Fate che il Cristianesimo sia oggi annun-
ziato, come lo fu in addietro tante volte, tra popoli bar-
bari;: e quei popoli li vedrete, sotto 1 influsso del Cristia-
nesimo, diventare civili. I1 Cristianesimo € certo una forma
superiore del sentimento religioso, come il classicismo
¢ una forma superiore del sentimento estetico. come la
scienza € una forma superiore del sentimento intellet-
tuale, Ora badate, l'umanitad é armonica, non pud essere
superiore, progredita per un verso e selvaggia, barbara
per l'altro: un pensiero scientifico adulto non pud coesi-
stere con un'arte rozza... se mai con un’arte falsa si, raf-
fimata si; rude, primitiva, no. Non altrimenti dite della
religione cristiana. Non si pud pensare Dio come uno spi-
rito purissimo, superiore infinitamente ai simboli che Lo
rappresentano, non si pud adorarlo in spirito e verita,
come Gesu ci ha insegnato, senza una grande elevatezza
spirituale. Trovasi un’anima individua, trovast un popolo
clevato cosi, elevato per lungo lavoro di civilta, come i
Girect e 1 Romani contemporanei di Paolo? e quell’ anima,
uel popolo si potrebbe dire che sono gii maturi per il
Cristianesimo. Tertulliano dice che ci sono germi di Cri-
stianesimo divinamente deposti in fondo a ciascun'anima :
la civilth, sintesi di un lavoro ineffabile di pensiero e di
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volonta; la civiltd affinamento di questa materia umana;
la civilta, per cui I'uvomo diventa pit davvero uomo, quei
cristiani germi li feconda. In un’anima, in un popolo civile
cosi, 1l Cristianesimo ¢ come a casa suva. Il nobile concetto
che il Cristianesimo ci da di Dio, corrisponde a cid che
I'anima civile quasi gid sospettava di Lui; e quella pu-
rezza di morale, a cui il Cristianesimo ci educa consuona
coi fini e alti bisogni morali di un animo ingentilito. Accade
in quella vece che il Cristianesimo si annunzi ad un
popolo inculto e barbaro? ebbene, il Cristianesimo ¢ lui
allora il lievito della civiltd, é la scintilla che provoca
I"incendio. Nell’un caso e nell’altro, - e del secondo gli
esempi sono numerosissimi anche oggi, perché dove il
Cristianesimo s’avanza la civilth spunta come fiore nel
deserto, - nell’'un caso e nell’altro Cristianesimo e civilta
si chiariscono naturalmente alleati.

Eccovi perché il Cristianesimo si senti fin da prin-
cipio attirato verso di Roma. Veniva da Dio il Cristia-
nesimo e senti nella civiltA romana qualcosa di divino.
Si, perché ¢ divina cosa anch’essa e da Dio, in diversa
guisa, ma pur essa deriva la civilta. Parlo, o signori,
della civilta genuina che € ascensione alla verita, espres-
sione del bello e pratica del bene senti il carattere,
oso dire, divino. Perocché, credete voi, amici miei, che
Dio, Egli il Vero, Egli il Bello, Egli il Buono, di tutio
questo non si compiaccia? credete voi che Egli a tutto
questo non benedica? credete che di tutto questo non
venga da Lui il primo impulso? Sarebbe mostruoso il
concetto di un Dio insensibile a questo ascendere e per-
fezionarsi della sua creatura, illogica questa idea d'una
perfezione che si raggiunge ed attua senza il suo con-
corso. Anche le vie della civilta sono vie di Dio. Sarebbe
un scemare le Sue glorie e il concetto che dobbiamo avere
della sua Provvidenza, il credere che nei versi dei grandi
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poet, nelle divinazioni dei grandi filosofi, negh sforz ge-
nerosi di tanti eroi, Egli Dio non avesse alcuna parte.
Non cosi la pensavano i primi Padri della- Chiesa, che
vedevano come un’alba di Dio nelle piu alte e oneste
coscienze dei pensatori € grandi uomini pagani °.

La civilta e figlia di Dio, come ¢ una impronta piu
vasta del suo spirito il genio, Noi sentiamo Dio nella
sloriz umana, grazie a questa luce di civilta che assidua-
mente vi cresce, come sentiamo Dio nella natura fisica,
erazie a quella luce di ordine che dappertutto risplende. Se
le vie della storia, o amici, fossero tutte buie e desolate; se
non vi incontrassimo che dei cretini e dei delinquenti, o
anche e soli e sempre dei mediocri, come potremmo cre-
dere ad una forza intelligente e buona operosa nel mondo?
Ma no, viva il cielo! accanto ai cretini e agli spiriti volgari,
noi troviamo i gem luminosi e vasti; accanto ai piccoli
- ai cattivi troviamo gli eroi ed i Santi, ed essi ricon-
ciliano lo spirito stanco e dubbioso con la Diviniti, come
I'vasi del deserto rinfranca l'animo del viaggiatore sfinito.
l.a civilta e figlia di Dio, ed eccovi perché il Cristiane-
simo le ha sempre dimostrato un rispetto fraterno. Il Cri-
stianesimo, checché se ne pensi e dica da altri, checche
i certi casi una barbarie gotica materialmente unita con
lni abbia fatto, il Cristianesimo non ha dispiegato mai
sugh elementi della civilth anteriore un’azione vandalica.
l.i ha trattati con una riverenza che quasi quasi non ci
siremmo aspettata. Chi non sa, per esempio, che 1 Cri-
stiani non hanno vietato mai ai loro seguaci I'uso e lo
studio dei classici? salve bene inteso quelle pagine, che
anche un pagano onesto avrebbe rigettate come invere-
conde ? anzi questo uso e studid hanno inculcato? e quando
Canliano 'apostata liinterdisse, non ne menarono un grande
« sincero lamento? Gli é percid che se all’'opera selvaggia
det barbart dobbiamo la perdita ~di tanti capilavori della
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civiltd antica, al Cristianesimo ne dobbiamo la conserva-
zione.

Anzi il Cristianesimo ¢ andato ancora piu in la, non
solo ha conservato i capilavori della civilta antica, ma
nei suoi elementi buoni essa, quella civiltd, se I'e assi-
milata. 11 simbolo, o se volete la forma pil ingenua di
questa assimilazione fu il trasformar che fece talvolta in
santuar! cristiani templi o anche terme pagane, il bat-
tezzare per un S. Pietro un qualche simulacro di Giove.
Ma non era che il simbolo ingenuo di un’ aspirazione pia
nobile e grande. Fu gia osservato da altri, che non senza
un provvido, visibilmente provvido, consiglio il Cristia-
nesimo nacque quando tre civiltd volgevano al loro tra-
monto, e di ciascuna raccolse per ereditd e si assimilé il

meglio. Tramontava, al sorgere del Cristianesimo, la civilta .

ebraica, civilta eminentemente religiosa, ma di tutto che
la ispirazione profetica ebbe per tanti secoli di elevato,
di moralmente nobile e puro, di tutto cié il Cristianesimo
fu erede e continuatore. I Greci invece avevano educata in
sé la ricerca passionata del vero, e il Cristianesimo se ne
assimild lo spirito speculativo: una delle pit poderose
costruzioni dogmatiche si deve a 5. Tommaso, ma S. Tom-
maso ¢ un discepolo fedele e, se mai, qualche volta troppo
fedele d’ Aristotile. La civiltA romana nei suoi buoni ele-
menti fu sociale, come religiosa |'cbraica e scientifica la
greca; ma ognuno sa quanto di quella socialita il Cristia-
nesimo contenga dentro di s¢. Il Cristianesimo ¢ l'alveo in
cui gli elementi buoni ¢, perché buoni, eterni di quelle tre
civilth sono venuti a confluire. Nel Cristianesimo e pel
Cristianesimo quelle civilta vivono ancora. Se Platone tor-
nasse sulla terra, per trovare qualcosa, il meglio del suo
pensiero, non avrebbe che da entrare in una Chiesa; qui
sentirebbe ancora parlare di quel Aéys; ch’ egli intravide,
che il Cristo ci riveld in sé medesimo. K se un romano
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risorgesse, quella nobile idea di un aftratellamento dei
popoli, che, oscura e depressa, pure giaceva in fondo alla
civilti del suo popolo, quella idea la ritroverebbe lucida
e operosa nel Cristianesimo, Qui, signori miei, in questo
assimilarsene che il Cristianesimo fa gli elementi buoni,
qui e della civiltd la gloria, e la consecrazione suprema.
Perche la gloria di ogni cosa non ¢ forse il servire ad
una idealitd superiore? Se un pennello avesse coscienza
di s&, non dovrebb' essere flero di servire alle idee di
un Leonardo da Vinci? Ora, quale idealita superiore allo
stabilirsi e al diffondersi del regno di Dio su questa terra?
I"idealita appunto che il Cristianesimo vagheggia ¢ pro-
muove? Ebbene la civilta ha aiutata, aiuta ed aiutera
sempre quest opera grande. Paolo lo ha sentito, ed ¢
percid che € venuto a Roma. Ha capito quale aiuto pel
(ristianesimo sarebbe avere in sua mano quella forza
colossale. Di Roma egli e Pietro, 1 due incontrastati prin-
cipi dell’ apostolato cristiano, fecero il centro della loro
attivita, sicurt che questa irradierebbe di i sul mondo
intiero.

Miei signori, queste armonie della civilta e del Cri-
stianesimo, questo Cristianesimo che simpatizza con la
civilta, la rispetta, la assimila a sé, sono opportune sem-
pre a meditare. Alcuni infatti, amatori passionati della
civilta nelle molteplici sue forme, maledicono al Cristia-
nesimo quale nemico e disseccatore di essa. E viceversa
altri, credenti fervidi ma incauti, guardano la civilth d'un
occhio sospettoso, e temono che il crescere in un’anima
o in una societd della ricerca del vero, del giusto, del
hello, possano attenuare la vigoria dello spirito cristiano.
Gli uni e gli altri creano un antagonismo che non esiste.
Ah! miei amici, amiamola passionatamente la civilta ¢
nella misura delle nostre forze promuoviamone i progressi ;
prepariamo una unmanitd dove siano minori i pregiudizi
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ogwt ancora cosl frequenti, dove sia pin intensa e diffusa
la luce della scienza, dove grandeggi piu pura e perfetta
I'arte, ma non temiamo del Cristianesimo che, lungi dal-
I'atteggiarsi a nemico della civilta, ne invoca l'alleanza;
amiamo 1l Cristianesimo con tutte le nostre forze, fac-
ciamolo nella nostra e nella vita di tutti penetrar pia
addentro, ma non pensiamo di dover per questo essere
nella scienza e nell’ arte meno operosi. Nell’animo ci
divenga ognora piu forte il convincimento, e per il nostro
convincimento torni a tutti piu visibile il conaubio divino
del Cristianesimo e della civilta.

11.

Nella tristezza dell’ora presente avrei, o fratelli,
preferito di tacere e pregare 3. 1l silenzio dell’ anima con
Dio ¢ la parola pil opportuna ad ogni sincero dolore.
E veramente da un gran dolore noi tutti siamo stati sor-
presi. Eravamo cosi avvezzi a vederlo tra noi sempre e
in ogni circostanza, col suo sorriso d'intelligente bonta, il
nostro Arcivescovo, che ci sembrava di non doverlo per-
dere mai; e, per quanto gli anni fossero passati nume-
rosi sulla sua persona veneranda, ne aveva sentito cosi
poco 1 ingiuria, camminava ancora cosi diritto e cosi
forte, aveva sopratutto cosi giovane | anima, da non
aspettarci davvero di averlo a perdere cosi presto. La
nostra Genova, che tutta lo rispettava come il primo
cittadino, e la cui immensa maggioranza lo venerava
anzi quale suo spiritnale magistrato, oggi senza distin-
zione di partiti lo ricorda e lo piange. Persino coloro,
che da qualche tempo risuscitavano fra noi abitudini di
irreligioso linguaggio quasi dimenticate, si chinano al suo
jeretro reverenti.
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In questo dolore cittadino tocca la pit gran parte a
nol sacerdoti ed una specialissima a me. Io non dimen-
ticherd mai che sotto di Lui venni la prima volta a Genova,
e ignoto egli mi accolse benigno; con la Sua benedizione
ho incominciato a salire questo pulpito delle Vigne, ho
miziata questa annuale predicazione, di cui egli seguiva
con interesse le vicende; la soddisfazione ch’ Egli, cosi
sincero, m’ebbe pin volte a dimostrare, fu uno dei pia
soavi compensi alle mie povere ed oneste fatiche, € uno
el pit bel ricordi della mia vita apostolica. Ora LEgli
non ¢ pin, e pareva naturale il silenzio. Pure non mi
pento d avere oggi parlato, illustrando le armonie del
Cristianesimo con la nostra moderna civilta. Lo spirito
Jdi L, qui tra’ suoi figli vivo e presente, deve essersene
allictato, perché queste armonie Egli senti nella sua
anima. a queste armonie ispird tutta la pastorale sua
AURHN

Anima gentile, senti l'attrazione di quanto la nostra
civilta ha di buono ¢ di grande; anima leale, semplice,
di quella cristiana semplicita da colomba, che non esclude
I prudenza del serpente, assecondo quell’attrazione spon-
tanca, Percid lo vedemmo nel tempio della scienza, nel
Santuario della umana giustizia, e persino in quelle tende
Ircttolose, che la civilta tratto tratto innalza, quasi per
attingere, nella contemplazione delle sue fatiche e con-
quiste passate, nuovo slancio alle future; lo vedemmo
dovunque ¢ era una buona opera da incoraggiare, una
huona parola da dire.

ifgli ebbe cosi non il facile plavso di chi ai partiti
por debolezza condiscende, ma I’ efficacia benefica di chi
A partity, per elevazione d’animo e forza di carattere, tra-
seende, La memoria di Lui, Pastore buono, rimarra per
cran tempo in benedizione, in questa Genova, la quale
verto parecchic cose vorra fare per Lui, niuna potrd
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farne migliore di questa: continuare il suo programma
di accordo della Religione con la civilta; sulla base
immota della Religione, che i padri le trasmisero, ele-
vare sempre piu bello quell’ edifizio di civiltd, alla cui
costruzione 1’ invitano 1 tempi nuovi; stare ognora mo-
dello di citth profondamente cristiana dinnanzi alle na-
zioni civili, di cittd altamente civile dinnanzi alle nazioni
cristiane.

NOTE.

1 When St. Paul speaks of the « powers that be » as being « ordained
by God »; when he says that the ruler is a minister of God for good; when
he is giving directions to pay « tribute » and « custom »; he is thinking of
a great and beneficent power which has made travel for him possible,
which had often interfered to protect him against an angry mob of his
own countrymen, under which he had seen the towns through which he
passed enjoying peace, prosperity and civilization. SANDAY op. cit. p. XvI.

2 [Fu visibile tendenza dei primi Apologisti e Padri della Chiesa questa
di trasformare i grandi pensatori e artisti del paganesimo, da nemici che
sembravano del Cristianesimo, in suoi anticipati testimoni; visibile la ten-
denza a farne dei Cristiani prima di Cristo. Tale tendenza era certo in essi
rafforzata da una illusione letteraria ; perché i Giudeo-Alessandrini avevano
fabbricata tutta una serie di passi apocrifi, pieni del pili puro monoteismo,
affibbiandoli ai pit grandi e illustri nomi della greca letteratura; artifizio
destinato a mostrare come Mosé e i suoi Libri fossero ben noti e stimati
tra i Greci antichi, come da quei libri anzi i Greci molto avessero derivato
della sapienza, di cui erano tanto superbi e che credevano lor propria.
1 falsi letterari degli apologisti Alessandrini, dal Giudaismo passarono a
molti degli apologisti cristiani, indiscussi. Ma se questo rafforzava la ten-
denza, essa nasceva perd da qualcosa di idealmente pitt intimo e pit pro-
fondo. Nasceva dalla fede in un Dio provvido, che non ha lasciato mai
senza testimonianza di sé 1'anima umana; dalla fede nell’ azione non mai
interrotta del Adyos, del Ferbum (lux vera guae illuminal omnem hominem):
il quale se raggio pill viva la sua luce nei Profeti ebraici, precursori legittimi
e preparatori del Cristo Gesli, un qualche piu fioco ed oscuro barlume fe' pure
risplendere nelle grandi coscienze d’alcuni pagani, che si potrebbero dire
Profeti del di fuori, o Profeti eterodossi. Cosi si spiega che e allora e per
tutto il M. E., Virgilio € la Sibilla fossero considerati quali Prafesf anch’essi.
Analogamente a quel che allora fecero Apologisti e Padri pei grandi pagani
d’ allora, potremmo noi fare e del resto facciamo con certi grandi pur-
troppo non cristiani ¢ non intieramente cristiani d'adesso. Egli & cosi che
si sono sempre citate volontieri, a conferma d’alcune verita le testimonianze
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i Volaite, Rousscaun ele.; € cost che quell’anima lanto poceticii ¢ tanto
mteriormente erisliana di G. Salvadori defini Victor Hugo un profeia ete-
(odosso, concellu 1ipreso poi, senza, credo, dipendere dal Salvadori, da
v, IFogazzare. 2 io penso che a certy szrandiosi sistemi, purtroppo 1non
artodussi, noi potremmo chiedere la illustrazione inconscia e la confessione
mvolontaria di certi dogmi o morali assiomi del Cristianesimo, il che sarebbe
len pift efficace che non sia una parola sola, la quale potrebbe anche dirsi
sfupgita a tale o tale pensatore eterodosso; sarebbe un ornare il tempio
Jdi Geova con le spoglie di Baal o dell’ Egitto.

3 Questo discorso M tenuto (uando Genova era sotto la prima impres-
sone della merte di mousignor Tommaso Reggio suo Arcivescovo.
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(I, 16-17).

® o) yap Emawryvvopar TO 6 Non enim erubesco Evan-

evayyéiov Svvams yap Beoli éoriv  gelium, Virtus enim Dei est in
eis cwTrpiay wavTiT@ moTevovr:,  salutem omni credenti. Iudaeo
lovdatw Te [wpdrov] kai "EMp primum, et Graeco. *7 lustitia
7 dwatoaivy yap Beol év avrip  enim Dei in eo revelatur ex fide

§ 3. Si anche a voi abitanti della prima citta del mondo sono
pronto a predicare il Vangelo, perocche io non ne arrossisco: e
non ne arrossisco, perché esso é una divina forza per la salute di
quanti fedelmente lo accettano, con quest'ordine divinamente sta-
hilito per il suo annuncio, prima i Giudei e poi i Greci. *7 Che se
mi si chieda in che questa divina forza del Vangelo consiste, ri-
spondo che in esso Vangelo la santita, che da Dio discende nel-

17 Jweaioatvy Beoti (Fwstitia .. Det) la giustizia di Dio. - Come s’abbia
Jda intendere qquesta gfuséizéa v, al principio dell” virr Discorso. Il genitivo
poi eoil @ 4o ha dato luoge a due interpretazioni @) d7 o soggettiva-
mente ciog ‘“che & in Die,, §) di Dio originariamente cioé “ che & da
/%0 ,, * che viene da Dio nell’uomo ,,. Ma le due interpretazioni che astrat-
lamente reggono entrambe, non si escludono, E Sanday ha ragione di seri-
vere: la giustizia di cui parla 1" Apostolo, non solo procede da Dio, ma &
lo viustida di Dio stesso; lo & perd non come inerente alla divina essenza
soli, ma procedente da Lui per abbracciare 1’ nomo.

Jvi. éx wioTews els wioTw (ex fide in fidem) lett. di fede in fede. The
inlerpretazioni o) quella adottata nella parafrasi e basata snl parallelismo
di 101, e2r-22 F justitia autem Dei per fidem Iesu Christi in omnes creden-
s 5 non enim est distinctio ,, ) fede che cresce ogni giorno in larghezza
v profonditd per analogia col salmo 73, 8 (74, 7) éx Juvduews efs divauw,
¢l 2. Cor. 11, 16 éx Bavdrov eis Odvatov.... éx wis eis Somr.

fui. xalds yéyparrar etc, (Sicul scriptuws est) secomdo quello che é
seriffo. Questa citazione di Abacuc mi pare ben chiarita da questa para-
frasi del Sanday: < era un’ attitudine come questa che il profeta Ahacuc
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ATOKANITTETaL €k TioTews eis in fidem, sicul scriptum est: Iu-
wioTw, kabis yéypartar ‘O 6¢ stus autem ex fide vivit.
Oikatos éx moTews {Hoetat.

'vomo, si rivela chiaramente come connessa con un procedimento
di fede e destinata a tutti i credenti, secondo quello che sta scritto:
1l giusto per la fede vivri,

aveva in mente, quando, in vista della desolante invasione Caldea, scri-
veva: I'uomo giusto avra salvata la vita, ma per la sua fede in Geova, mentre
il suo superbo oppressore perird ,,.

DISCORSO TV.

Il Vangelo forza di Dio e salute del mondo.

l.e lettere di S. Paolo hanno, si puo dire, una trama
costante. Le precede e le apre un brevissimo esordio,
cristiano saluto dell’Apostolo a’ fedeli di quella Chiesa a
cui si rivolge, ed a questa specie di esordio si riannoda
la conclusione, dove I' Apostolo nomina un per uno 1
fcdeli o nella Chiesa pit cospicui o a lui personalmente
pil cari, ai quali percid stesso desidera di essere parti-
colarmente rammentato. Tra quell’ esordio € questa con-
clusione sta il corpo della lettera, diviso in due parti:
dogmatica la prima, morale I altra. Nella parte dogma-
tica egli tratta, difende, approfondisce gli elementi teorici
¢ speculativi del Cristianesimo; € un teologo nel migliore
i pilt alto senso della parola. Certo il suo non e ancora
il metodo degli Scolastici cresciuti alla scuola d'Aristotele,
alla sua precisione e al suo ordine matematico; ¢ piut-
tosto affine a quello dei Giudei suot contemporanei, un
metodo meno metodico, proporzionato alla sua bollente
¢ veniale natura. Perche¢, non dimentichiamolo, o signori,
nelle pastoie d’ un metodo ¢ facile costringere degli
nomini mediocri; i geni il metodo se lo creano da se.

Qui stesso perd é una sorgente non ultima delle diffi-
colth che presenta il commento di S. Paolo e delie sue let-
tere: perché il filo logico non vi manca, ma ¢'é una tal
liberta ¢ arditezza di mosse! Per trovare un paragone oppor-
tuno, io non so ricorrere che a Pindaro ed ai suot celebri,
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quasi leggendari voli. S. Paolo ¢ come il Pindaro della
teologia e della eloquenza cristiana. Pindaro non solo per
la liberta, ma anche per la sublimitd del volo. Egli pog-
gia a delle altezze davvero vertiginose. Non ci ¢ pro-
blema cosi arduo che lo spaventi, e in ciascun problema
che egli affronta vuole andare sino al fondo. Altra diffi-
colta per noi, per i nostri Cristiani d'oggi, che sono diventati
cost superficiali nei loro concetti. Anche i migliori dei
nostri Cristiani d’ oggi hanno un Cristianesimo di senti-
mento, di puro sentimento, confinante persino con la sen-
timentalitd, ma non hanno né si curano di avere quella
fede robusta, a cui ! intelligenza non rimane estranea.

Senonche, per quanto io non mi dissimuli le difficolta
intrinseche ed estrinseche, che la parte dogmatica della
epistola Paolina offre, non posso esimermi dall’affrontarle.
Perche proprio questa parte cosi difficile &, senza discus-
sione, la piu importante. Che se cib é vero di tutte le
lettere, € vero singolarmente di questa ai Romani. Toglie-
tele 1 primi undici capi, dove I’ Apostolo svolge il con-
cetto fondamentale del suo Vangelo, e vi troverete come
chi d’'un albero sopprimesse il tronco. Per nostra fortuna,
ci € qui un vantaggio che in altre lettere manca. Spesso,
anzi il pit delle volte I'Apostolo & costretto a svolgere
nella medesima epistola tutta una serie di argomenti
suggeritigli dai vari e particolari bisogni delle Chiese a
cui si indirizza. Qui invece troviamo una perfetta unity
di tema: anzi, per maggiore fortuna, ¢ S. Paolo stesso
che stabilisce a principio la tesi, che poi in dieci succes-
sivi capitoli verra svolgendo, prima di passare ai consi-
gli morali, alle esortazioni pratiche, Questa tesi riassume
quello che S. Paolo stesso chiama qui e altrove il suo
Vangelo, quel modo, cio¢, con cui egli, per divino soffio
di grazia, aveva intuito il Cristianesimo. La tesi suona
cosi. Dopo aver detto ch’egli non arrossisce del Vangelo

I VANGELO FORZA DI DO E SALUTIEE DL MONIHE hi

¢ sarchbe disposto ad annunciarlo in Roma, nella grande
Roma, con quella stessa franchezza con cui lo ha cento
volte predicato in non importa quale umile citta, ne da
la ragione: il Vangelo, egli dice, é la forza di Dio e la
sulute del mondo, forza e salute offerta a chiunque libe-
ramente e sinceramente la voglia accogliere, sia poi egli
un Giudeo o un Greco (ossia pagano) « Virtus Dei est
i salutems ommi cvedenti, ludaeo primum et Graeco ».
(huesta tesi, che vi prego di scolpirvi bene nell’ animo,
aveva una opportunitd speciale ai tempi di S. Paolo, ma
aveva anche una importanza assoluta ed eterna, la cui
mercé rimane opportuna anche ai giorni nostri. E questa
doppia opportunita che io vorrei farvi quest’ oggi sentire;
o meglio vorrei farvi capire I' una, opportunitd storica,
vorrei farvi sentire I’ altra, I’ opportunita attuale; farvi
sentire che oggi ancora la salute non ¢ possibile senza
il Cristo e il suo Vangelo, un Cristo e un Vangelo accet-
tati con una fede viva ed operosa: « Vertus Der est
(I' Evangelo, il Cristianesimo) iz saluter omuz credentt
Indaeo primum et Graeco ».

Non vi rincresca, o miei amici, di risalire ai pri-
mordi, ai veri ed assoluti primordi della Chiesa nascente,
per rendervi conto e del modo come essa era costituita
« dei problemi che dovevano angustiare, anzi delle qui-
stioni che dovevano agitare gli animi. Siamo all’ indo-
mani dell’ ascensione di Gestu Cristo al Cielo, del sot-
trarsi che ha fatto Gesl risorto completamente alla vista
¢ alla conversazione dei suoi discepoli. Ora essi sono
soli; certo v’ € ancora in mezzo a loro lo Spirito di Cristo,
anzi di questo Spirito essi attendono la pienezza, ma Gesu
non ¢ & pi. C ¢ la Chiesa: la* costituiscono i dodici, o
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meglio gli undici che Gesth ha creati suol Apostoli, una
settantina di discepoli, un gruppo di pie donne, un cen-
tinaio o poco pin in tutto. Scno, rammentatelo, sono
tutti Giudei, nati e cresciuti nella venerazione piu pro-
fonda di Mosé e della sua Legge, dei Profeti e det loro
scritti; anzi & proprio per mezzo di Mose e dei Profeti
che sono arrivati a Gesu, in Lui riconoscendo quel Mes-
sia, che Mosé¢ e i1 Profeti avevano loro fatto e conoscere
e sperare. E cosi, come liberatore promesso del suo
popolo, essi considerano quel Gesl, a cui tra tante osti-
litA sono rimasti fedeli. Essere Giudeo o Cristiano non
appaiono loro come due termini contradditori, quali poi
diventeranno, quali sono oggi per noi, tutt'altro! sono
per loro due termini armonici. Essi si sentono buoni Giu-
dei insieme e buoni Cristiani, anzi tanto pit ferventi Cri-
stiani, quanto erano migliori Giudei, e tanto pin ricono-
scenti al Giudaismo quanto pit erano affezionati al Cri-
stianesimo. E la loro vita continuava al di fuori come
prima; frequentavano ancora il Tempio di Gerusalemme,
recitavano le grandi preghiere dei Salmi, leggevano le
pagine eloquenti dei Profeti.

Né il regime cambid quando, il giorno di Penteco-
ste e poi, parecchie migliaia si aggiunsero al nucleo pri-
mitivo. Erano anche questi Giudei, e non credevano di
dover nulla togliere alla antica loro vita, per diventare dei
buoni Cristiani; non si trattava che di aggiungere qual-
che cosa, il Vangelo alla Legge, il Battesimo alla Cir-
concisione, la fede in Cristo alla fede di Mosé. Quella
Chiesa certo gia Cristiana e tuttavia ancora Giudaica, io
non saprei paragonaria che ad un frutto gia maturo, ma
che, attaccato ancora all’albero, vive in qualche modo della
vita che questo gli comunica. o ad un figlio ancora minorenne
che vive della vita di famiglia, ma ha gid una sua indi-
vidualitd che lo porta insensibilmente a staccarsene. forse
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anche a contrapporsele. Certo in quell’ organismo Gero-
solimitano, Giudaico nell’ apparenza esterna, ¢’ era il prin-
cipio, il soffio d'una vita nuova, vita nuova che, crescendo,
avrebbe fatto saltare la scorza antica. (Grazie a questo
spirito nuovo, non tardarono a sorgere alcuni problemi:
furono anzi tre principalmente e li enuncio nei termini piu
categorici e nel loro ordine logico. 1) A far parte della
Comunita si dovranno ammettere soli Giudei o non vi
potranno entrare anche 1 Pagani? 2) e se questi vi pos-
sono venire ammessi, come? facendo loro subire prima
la circoncisione e trasformandoli cost anteriormente in
Griudet, o col battesimo puro e semplice? 3) e se si ammet-
teranno nella Chiesa senza circoncisione, col puro e sem-
plice battesimo, saranno Cristiani cosi perfetti come lo
sono 1 Giudei circoncisi e battezzati, o Cristiani si, ma
di seconda classe? Queste le domande che, sorte I'una
dall’ altra, si affacciavano a quella Comunita Gerosolimi-
tana, accentuandovi via via una divisione terribile *.
Veramente la risposta non poté essere dubbia, specie
per gli Apostoli, ne al primo, né al secondo problema.
Gesit non aveva Egli detto loro chiaramente di predicare
il Vangelo a tutte le genti? docete ommnes gentes? Come
dunque e perché chiudere ai poveri Pagani le porte della
Chiesa? e del resto non erano gia state loro aperte le
porte della Sinagoga? dal giorno in cui Israele era stato
disperso per opera dei suoi nemici fuor della Palestina,
non si erano dappertutto, nel mondo orientale, greco e
romano, cercati e guadagnati dei proseliti? Sarebbe mai il
Cristianesimo piu gretto e piccino dello stesso Ebraismo?
Ma per entrare nel suo ovile, Gest non aveva chieste che
due condizioni: fede e battesimo. « Que crediderit et bapti-
zatus fuerit, salvus evit ». Con quale diritto adunque im-
porre ai Pagani, per trasformarli in Cristiani, la mosaica
circoncisione? Sicuri di questi principi, gli Apostoli, ¢
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Pietro piu e prima d’ogni altro, aveva col solo battesimo
ammessi a far parte della Chiesa i Pagani che, non senza
visibile ispirazione divina, erano venuti a lui. I membri pia
numerosi e piu influenti della Comunita di Gerusalemme,
pieni ancora la mente e il cuore delle loro grettezze giudai-
che, di questi nuovi fratelli incirconcisi erano rimasti soddi-
sfatti solo fino ad un certo segno; avevano bensi dovuto
piegare il capo dinnanzi all’ autorita degli Apostoli, alle
visibili mamfestazioni della volonta divina, ma tentarono
una rivincita sul terzo punto. Entrino pure nella Chiesa,
dissero, e senza circoncisione, col solo battesimo, i Pagani;
ma abbiano di fronte a noi, ebrei, circoncisi, a noi gl
della prima ora, una posizione secondaria. Senza di ci0,
ed era il loro argomento principale, la circoncisione non
conterebbe pit nulla. Viceversa il farla contare qualche
cosa ancora dopo il Battesimo, era un dare a quell’ isti-
tuto Mosaico un aspetto assoluto, costante; era un legare
ancora il Cristianesimo al Giudaismo, il fare del Vangelo
un’ appendice, una semplice appendice della Legge. Sotto
una quistione che pareva piccola, ¢’ era dunque una
quistione gravissima; sotto un problema che pareva da
nulla, si trattava nientemeno che della essenza stessa del
Cristianesimo.

E a questo punto che entra in campo e giganteggia
la figura di S. Paolo. Egli aveva ricevuta da Dio la mis-
sione di portare il Vangelo in mezzo ai Gentili, ed egli
li aveva gia effettivamente in gran numero conquistati alla
fede novella. Di circoncisione e di tutti gii obblighi spe-
ciali che alla circoncisione erano annessi e connessi, ai
Gentili non aveva mai tenuta parola. II Cristo non era
Egli venuto per liberare I'umanita dal giogo della Legge?
il Battesimo non bastava esso, ed esso solo? il Vangelo
non era esso il rimedio necessario bensi, ma anche suf-
hcaente alla salute del mondo, giudaico o pagano che esso
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losse? “Tutto quest’ ordine di idee si era fin dai primi
piorni della sua conversione presentato, e s’era poi sempre
meglio radicato nel suo spirito. L’Ebraismo era una reli-
plone puramente e semplicemente provvisoria: di fronte
al Vangelo, al Cristianesimo, doveva scomparire, come
s1 straccia 1'abbozzo, dopo che si é avuto il quadro, come
si abbattono armature e ponti dopo che si é costruito
I'cdifizio. Aveva avuta la sua gran funzione, di prepa-
rare I'umanitd a Cristo, ma ora che il Cristo era venuto
doveva ritirarsi, come nella gloria dell’ascendente meriggio
si ritira l'alba. Il Cristianesimo non poteva pit vincolarsi
in alcun modo all'Ebraismo, se pur voleva fare il trion-
fale suo giro per il mondo. L’'Ebraismo era il privilegio
" un popolo, il Cristianesimo patrimonio della umanita.
Il Cristianesimo non era un pezzo di panno nuovo cucito
in abito vecchio, o vino nuovo cacciato in vecchio otre ; no,
era  tutto nuovo di pianta. Ebrei circoncisi e incircon-
cisi Pagani ugualmente ne abbisognavano, e ad entrambi
550 solo ugualmente bastava, Ecco I'ordine di idee che
I"1olo ebbe il coraggio di proclamare alto a Gerusalemme
prima, e poi ad Antiochia, anche quando qualcuno degli
stessi Apostoli pareva disposto a fare qualche piccola
concessione all’ amor proprio giudaico; ecco 1' ordine di
idee a cui s ispird tutto il suo apostolato e che costi-
tuisce il nocciolo della nostra Lettera.

Due idee dominano Paolo: la liberta dei suoi poveri
Crentili, 1] carattere assoluto, trascendente, la necessita e la
sufficienza del Vangelo; e queste idee soffocano in lui ogni
riguardo ai suoi ebrei, ogni vecchia sua simpatia per il
(riudaismo. Strana cosa e mirabile, amici miei! ad eman-
cipare completamente la Chiesa dalla Sinagoga, il Cristia-
nesimo dal Giudaismo, a pronunciare la grave sentenza
della inutilita della Legge antica, oserei quasi dire la sua

condanna, Dio trasceglic proprio -quello tra ¢li Apostoli
SEMICRIA 5
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che al Giudaismo era stato pil attaccato, e in nome del
Giudaismo al Cristianesimo aveva dichiarata implacabile
auerra. I quando si pensa a tutto questo, che si capisce
la importanza enorme di S. Paolo nella storia del Cristia-
nesimo primitivo ; & lui che spezza ardito I'ultimo filo per
cui il nascente cristianesimo stava attaccato al Giudaismo:
il rispetto della Circoncisione, 'idea se non della sua
necessita, della sua utilith almeno; ¢ lui che, spezzato quel
filo, lancia il Cristianesimo alla conquista del mondo. Ma
¢ anche pensando a questo, che voi capite quella tesi, in
cui si riassume tutta intera la parte dogmatica della nostra
Lettera. Il Vangelo esso ed esso solo ¢ il rimedio divino
dato alla umanitid tutta intiera che, senza distinzione, ne
abbisogna, perche ugualmente inferma, ed a cul senza
distinzione, purché lo voglia, esso € ofterto. Non credano i
Giudei d’'averne meno bisogno dei Pagani, no, no, « crriins
Dei est in saluten: omni cvedenti »; non si facciano forti di
tante belle opere legali, digiuni, preghiere, decime, sacri-
fizi fin qui compiuti. La salute non ¢ nelle opere legali,
¢ nella fede evangelica, « iz salufem ommni credent ».
davanti alla chimica, che & scienza, sono ugualmente in-
dietro 1’ alchimista e !ignorante. 1 Giudei, se hanno un
privilegio, ¢ questo solo: un dovere pit grave di acco-
gliere quel Vangelo, che a loro prima che ad ogni altro
viene offerto, « fudaeco primum et Graeco ». Volendo rac-
cogliere in una formula: 1l Cristianesimo é a tutti, Giudei
e Gentili, ugualmente necessario, perché tutti sono ugual-
mente infermi, e a tutti da solo sufficiente, perché rimedio
radicale e vero: quando si & trovata la cura antisettica,
si possono gettar a mare tutti gli unguenti ; - universale
necessita e sufficienza del Vangelo, solo privilegio dei
Giudei 'obbligo di aderirvi prima e pin degli altri.
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l.a gran tesi di Paolo vor vedete cosi ora, o almeno
10 lo spero, quanto fosse opportuna per quei tempi, come
varantisse e la pratica espansione del Cristianesimo in
mezzo alla Gentilitd, e la sua superioritd assoluta di reli-
vione definitiva ed universale di fronte all’Ebraismo nazio-
nale e provvisorio. Ma sarebbe mai stata questa tesi: il
Vangelo ¢ la salute del mondo e questa salute si assi-
mila per mezzo della fede, sarebbe mai stata cosi oppor-
tuna a quei tempi, d’aver cessato completamente d’esserlo
at tempi nostri? In tal caso, o signori, io farei qui, rievo-
candola oggt nella sua integriti, per commentarvela pot
nclle sue parti, farei opera fredda e sterile di erudito.
I. possiamo noi permetterci questo Jusso della erudizione,
mentre tanti problemi vitali d’ ogni parte ne incalzano?
Saremmo noi discesi al livello dei bizantini, che disserta-
vano sulle loro sottigliezze, mentre i Turchi erano alle
porte di Costantinopoli? No; voi lo sapete: Roma non é
Bisanzio, 1l Cattolicismo non & 1'orfodossza. Per quanto i
cultori d'archeologia non manchino neppure fra noi, il clero
cattolico ha nella sua buona maggioranza, e lo seconda
la parte piu scelta del laicato, il senso della opportunita,
perché ha il senso della vita. Ebbene, la tesi di Paolo e
buona anche per noi: ¢ una tesi che venti secoli hanno
resa antica, ma non hanno fatta invecchiare.

Oggi infatti noi andiamo cercando redenzione e salute
individua e sociale. ma specialmente sociale. Le preoc-
cupazioni anzi sono diventate a questo riguardo piu vivaci
¢ pii vaste. Da qualche anno si direbbe che noi ci siamo
destati tutti da un sogno. Una parte di noi, che si diceva
liberale, credeva che con la conquista della liberta ¢ colla
clevazione del terzo stato, doppio lavoro imiziato dalla
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Rivoluzione Francese, tutto fosse fatto e il problema della
umana felicitd completamente risolto. Oh! solo dei retro-
gradi potevano ancora lagnarsi, 1'umanita sorrideva e
plaudiva. Ahimé! costoro, come accade cosi di leggieri,
scambiavano colla umanitd sé medesimi, il loro piccolo
io. Ma ecco, dal fondo di questa pretesa umaniti felice,
levarsi grida strazianti di dolore, grida audaci di critica,
grida crescenti di rivendicazione. Era il quarto stato a
cui il terzo, dopo essersene servito, non aveva pensato
né provvisto pill; esso domandava, dopo tanta libertd,
un poco pit di uguaglianza, E abbassando, a quel grido,
lo sguardo, gli uomini di testa e di cuore vedevano non
gid un pugno, ma una moltitudine immensa d’ infelici,
infelici materialmente per soverchiar di lavoro, per me-
schinith di ricompensa; infelici intellettualmente per defi-
cienza d'ogni buona cultura ; infelici moralmente per tiran-
nide di vizi o di passioni. Ahi, ahi! mentre tutto pareva
fatto, ora si sarebbe stati tentati di dire che non era fatto
nulla, 1" umanitd aspettava ancora la sua redenzione. E
ridestavansi a questo spettacolo anche molti cattolici, che
si divertivano a celebrare i trionfi gia riportati dal Cri-
stianesimo e non si accorgevano quanto poco esso, il
Vangelo, fosse penetrato addentro la stesso, dove sem-
brava materialmente piu diffuso. Cristiana la societa Euro-
pea! Le societd latine almeno ! almeno l’italiana! Ah! ci
vuole ben altro! Come Cristiana? Cristiani questi ricchi
superbi del loro blasone e del loro passato, cosi poco con-
vinti di avere in questa nobiltd niente pid che un titolo
id doveri piu gravi? Cristiane queste alte classi riponenti
la loro gloria nel numero dei servitori, nella velocita dei
cavalli, nello splendore delle loro feste? Cristiane queste
donne cosi poco rispettate nei loro sacrosanti diritti, cosi
poco conscie dei loro doveri? Cristiane queste plebi an-
cora cosi misere, ancora cosi ignoranti... e che il Cristo
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sogno invece per ogni verso redente! No, la redenzione non
¢ compiuta, ¢ appena incominciata. L’ umaniti ne ha ancora
bisogno: eccovi la convinzione profonda di tutti ogyl.

Ma questa convinzione, e tutta I’ opera che ne con-
segue, non va scevra di difetti. Lasciamo ['ingenua pre-
tesa di coloro, i quali credono ed affermano d’aver essi
per 1 primi, in quest’alba di secolo, scoperto, denunciato
il male umano ed invocato il rimedio. Ci sarebbe da sde-
gnarsi, se Vingenuitd di tali affermazioni non invitasse
piuttosto a tranquillamente sorridere. Come i popoli, cosi
anche i partiti giovani, - e il socialismo & giovanissimo, ¢
ancora fanciullo, - non sanno la storia, credono di scoprire
essi cio che semplicemente essi trovano, stimano loro crea-
zione quella che ¢ ereditd altrui, si compiacciono d’ essere
grandi e non badano a quel gran piedistallo che i secoli
hanno loro costruito. Ah! miei signori, ben prima che
Carlo Marx fremesse dentro di sé e gettasse il grido della
riscossa ai proletari, ben prima altri aveva sentito il pal-
pito della pietd, « misereor super turbam » e gettato il
grido della redenzione : « levate capita vestra, ecce appro-
pinguat redemptio vestra ». Ed oggi stesso sarebbe pur
ora di smetterla con certe finzioni rettoriche, per cui si
pensa e si fa credere che solo ascrivendosi ad un partito
¢ appiccicandosi un nomignolo, si acquista, per una specie
di influsso magico, il senso e la forza della filantropia.
No, o signori, la filantropia non ¢, la Dio merce, il mono-
polio di nessun partito: uomini di cuore io ne conosco
dappertutto, e sovente lo sono di pitt quei che Io dicono
di meno.... e forse lo sono meno quelli che lo sbraitano
di pin. Ma non insistiamo su questo, perché difetto ben
piu grave della nostra coscienza contemporanea & il cir-
coscrivere ad una sola classe e la miseria profonda e il
hisogno di redenzione,

Rinasce sotto altra forma lo “stesso pregiudizio com-
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battuto da Paolo. Allora st diceva: Oh! come sono mi-
seri, e quanto hanno bisogno d’essere redenti questi
poveri Gentili, cosi traviati nelle loro concezioni reli-
giose, cosi guasti nei loro sentimenti ed affetti morali.
Come sono miseri.... e si sottintendeva o anche si affer-
mava palesemente non essere cosi dei Giudei. Oggi si
grida alla miseria dei poveri, se ne invoca la redenzione,
e si ha 1'aria di credere che i ricchi I'umana miseria non
tanga, che per essi la redenzione sia superflua. E certo se
miseria fosse la sola miseria economica, il ragionamento
andrebbe: ma oh! quanto della miseria ¢ pit profondo
il concetto, quanto € piu vasta la estensione! Sj, il povero
operaio che, dopo avere da mane a sera per dieci, dodici
ore stentato in lavoro faticoso, quasi brutale, guadagna
appena di che provvedere ai bisogni pit urgenti della
famiglia ; il contadino che, dopo aver respirata I'aria mefi-
tica della risaia, non pu6é mai permettersi un passatempo
geniale.... e che dico passatempi?... non il lusso neces-
sario di un cibo piti nutriente, d'una casa meglio ripa-
rata, si, costoro sono miserabili. Riconosciamolo, senza
fare della rettorica sentimentale, senza credere e far cre-
dere che ci6 sia tutto e solo frutto di altrui egoistica
volonta, senza dar ad intendere che tutto questo cambiera
in un batter d occhio, quando non ci siano pil né preti
n¢ borghesi. Ah!, ma, signori miei, la miseria non ¢ tutta
i, non abita solo nei tuguri; conosco palazzi superbi dove
essa ¢ in permanenza, Guardate quel ricco, quel milio-
nario immemore dei suoi doveri coniugali, immerso un
di pia che l'altro nel fango di piaceri brutali, nei quali
il suo intelletto si ottunde, il suo cuore intristisce, non
¢ un miserabile? che giova, che giova se la stoffa dei
suoi abiti € fine, se il loro taglio € elegante, se la sua
casa & sontuosa, che importa quando la sua anima, lui,
lui € cosi vile? e non vi paiono miserabili anche quei ricchi
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che, senza essere corrotti, sono perd dai materiali affari
completamente assorbiti? Ma sono uomini costoro, il cul
cervello non é mai rallegrato da una idea, da una preoc-
cupazione spirituale, il cui cuore non si apre mai ad un
palpito nobile? Come freddi certi gran palazzi signorili,
chiusi spiritualmente peggio dei castelli medievali, chiust in
una grettezza di mente che i fa restii a tutti i sofhi gene-
rosi dell’ umano progresso, chiusi in un sordido egoismo
che li fa solleciti solo della loro meschina felicitd e sordi
4 tutto questo gran pianto umano che li circonda! Non
sono miserabili questi esseri ricchi, ma rattrappiti dal
reddo della paura, dal gelo dell’ egoismo? Ah! signori;
poveri e ricchi siamo tutti miserabili, &€ 'umanita che soffre,
non questa o quella classe sociale, ed ¢ l'umanita tutta
mtiera che invoca redenzione.

Ma percid stesso ¢ vano attendere questa reden-
s/ione da una miseria assai pin profonda e piu vasta della
pura e semplice miseria economica, attenderla dico, come
oggi si fa, dal dio quattrino, o meglio da quella forza
tutta umana che si chiama economia politica. Essa non
ci potra dare che dei palliativi o dei lenitivi momentanei,
come certi empiastri della vecchia medicina, appunto per-
ché la radice del male ¢ assai pin profonda. Ad una uma-
nitd inferma, non in questa o quella parte, ma tutta, il
soccorso non potra venire che da Dio, il Dio vero e
vivente. Noi possiamo ripetere con Paolo: « omnes pec-
caverunt et egemt gratia Dei » miseri tutti abbisognano,
non di soccorso reciproco, ma di soccorso di fuori, dal-
I'alto, da Dio. Ed eccovi perché anche oggi noi possiamo
senza vergogna, colla convinzione sincera e profonda di
far opera altamente umanitaria, predicare il Vangelo « zon
crubesco Evangelium », perché esso ¢ la forza di Dio e
la salute del mondo « Firtus Dei est in salutem omni

credentt » . y
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C'¢ tra la redenzione sociale, come oggi la si pro-
muove e vagheggia, e la redenzione cristiana, la vecchia
e non invecchiata redenzione cristiana, anche un’altra
enorme differenza; non ¢ solo pit vasta, estendendosi
come fa a tutti, ¢ pin alta, perche invocata da Dio, ma
pil intima. Molti oggi attendono la salute da un rivol-
gimento di cose, e il Cristianesimo in quella vece non
la ritiene possibile senza un mutamento profondo degli
uomini. La breve esperienza di questi ultimi tempi é tutta
a favore di questo concetto cristiano. Non abbiamo noi
visto proprio di questi giorni risorgere € riprodursi nel
campo socialista tutta la fenomenologia borghese? prole-
tari contro intellettuali, intellettuali gli uni contro degli
altri? Qual meraviglia? uomini erano rimasti chiamandosi
socialisti, ¢ da uomini agivano ed agiscono, I una illu-
sione eterna questa d’un tocca e sana sociale ; illusione
di infermo che col dar volta suo dolore scherma, e non
s'accorge che il vero male non ¢ fuori, ma & dentro,
e che, essendo i, curare il di fuori non basta. Il Cristia-
nesimo € cosi pieno di questa convinzione, ¢ cosi certo
della insufficienza d’ogni rimedio estrinseco, che sembra
tutti gli estrinseci aver trascurati per riconcentrarsi tutto
nell’ unico rimedio interiore. E la fede, il rimutamento
interiore che potrd rendere pratica ed attuale la salute
del mondo, la sua redenzione: « wirtus Dei..... i saluten
omni credents » .

Questo pensiero ci riconduce in modo spontaneo alla
solennitd di quest’ oggi. Alla prima sorgente della umana
salute la Chiesa ci discopre ed addita una bonta integra
e perfetta: Maria Immacolata. Dio fu pit vicino alla uma-
nita e su questa comincié ad alitare una brezza redentrice,
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il giorno in cui ci fu e perché ¢i fu al mondo un’ anima
del tutto, radicalmente innocente e buona. L’ apoteosi
odierna di quella donna innocente mi sembra un invite
i noi tutt, peréhé ne vogliamo in noi stessi riprodurre
la bonta. Il mondo ha bisogno di salute, ora come venti
secoli fa, ma ora come venti secoli fa la salute verra da
antme che sappiano dal Vangelo di Gesu lasciarsi pene-
trare ¢ al Vangelo di Gesi consecrare sé¢ medesime con
quella generosita con cui ha saputo consecrarvisi Maria.

NOTA.

! Tutto ¢cio che qui e appresso & detto sinteticamente e con piena sicu-
rezza si pud vedere esposto e discusso nei miel Fendicingue anni etc. e nel
Cornely fniroductio n N. 7. (passim), Senza averlo ben presente, non si
intende nulla né di S. Paolo e delle sue Lettere, né della storia del primi-
live Cristianesimo. Il quale ebbe, perché cosa viva, il suo sviluppo; ebbe,
legge anche questa di vita, i suoi attriti e le sue lotte non pure col mondo
esteriore, ma dentro in s& medesimo. Fu il progresso medesimo della Chiesa
«he cred mzovi problemi: cosi non fu possibile chiedersi qual posto com-
petesse nella Chiesa ai daffezzati-incirconcisi, se non quando questi furono
in certo numero. E quando questo e altri problemi sersero, si manifestarono
le due tendenze, che si direbbere immanenti nella Chiesa, perché lo sono
negli spiriti umani: la tendenza alla conservazione e al progresso; e che ci
fossero e si manifestassero le due tendenze non nocque allora e non nuoce
nai, purché si manifestino con libera sinceritd si, ma anche con carita
profonda.
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" “AmoxaXimreTar yap Spyi
feot a "ovpavod éwi wdaav doé-
Beiav kal ddwiav dvBpermav Tév
arnbeav év adwig kareyovrov.
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vHPOV €aTw €v auTols” 6 Oevs yap
auTols Epavepwoer. * Ta yap
aopdara auTol dWO KTITEWS KO-
TROV TOlS TOUpacy VooUuueva

8 Revelatur enim ira Dei de
coelo super omnem impietatem
et iniustitiam hominum eorum,
qui veritatem Dei in iniustitia
detinent : ** Quia quod notum est
Dei, manifestum est in illis: Deus
enim illis manifestavit, ** Invi-
sibilia enim ipsius a creatura
mundi, per ea, quae facta sunt,

§ I. - ** A ben altre rivelazioni noi assistiamo, togliendo dal
Vangelo il nosiro sguardo. Perocché dal cielo la giustitia vendi-
catrice di Dio si manifesta assidua sulla empieta e la ingiustizia
di coloro, che comprimono e quasi soffocano dentro di sé colla
malvagitd il raggio del vero. *% Indarno infatti si potrebbero (i
Gentili) trincerare dietro la scusa della ignoranza; essa non regge,
perché quelio che di Dio & naturalmente conoscibile in essi & manife-
sto, Dio avendelo Egli a loro manifestato. 2° Invero quel che di Dio

3 groxehrrerar (révelalur) st rivela & un presente continuo, che affer-
mando, cioé, una rivelazione presenfe, non esclude ne le passafe né le
Suture (all’estremo giudizio).

v dhifeiar év dficiq rxaveydvrov (qui verilalem Dei in iniustitia deli-
nent). Bene il Toleto « Est autem verilalem Dei detinere ad mentem Pauli
non quidem : veri Dei notitiam habere et eam occultare, dissimulare aut intra
se reprimere, sed ipsi veritati velut se ipsam offerenti ac demonstranti
reluctare, €l non acquiescere, eam non recipere »: notisi quel bellissimo
valul se ipsam offerenti.

20 rois wowipam: (Per ea guae facle sunt) nelle opere - prima delle
quali, non si dimentichi, & 'uomo stesso, fatto, come nessun’altra cosa, ad
imagine e simiglianza di Dio.

€ls 76 elvar dvamohoynrous (tia ul sinl imexcusabiles) secondo alcuni
{colla Yulg.) consecutivo,; secondo altri fmale. Grammaticalmente questa



76 4 2. — LA CRITICA DEL GENTILESIMO

o

kablopara, 1§ Te didws avron
ovvauus xai BewTns, eis o elva
atvTovs dvamoloyyTovs. *T SidT
yvovres Tov fedv ovy s feov
éddEadav i niyapictyoay, dAa
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Bpdimov kal weTewav kal TeTpa-
Toowy Kal EpTeT@r.

intellecta conspiciuntur : sem-
piterna quoque eius virtus, et
divinitas: ita ut sint inexcu-
sabiles. 2* Quia cum cognovis-
sent Deum, non sicut Deum
glorificaverunt, aut gratias ege-
runt, sed evanuerunt in cogita-
tionibus suis, et obscuratum est
insipiens cor eorum; *® dicentes
enim se esse sapientes, stulti
facti sunr. % Et mutaverunt glo-
riam incorruptibilis Dei, in simi-
litudinem imaginis corruptibilis
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24 Propter quod tradidit illos
Deus in desideria cordis eorum,
in immunditiam: ut contumeliis
afficiant corpora sua in semeti-
psis. 25 Qui commutaverunt veri-
tatem Dei in mendacium: et
coluerunt et servierunt creaturae
potius quam Creatori, qui est be-
nedictus in saecula, Amen. *® Pro-
pterea tradidit illos Deus in pas-
siones ignominiae. Nam foeminae
eorum immutaverunt naturalem
usum, In eum usum qui est

hominis, et volucrum, et qua-
drupedum, et serpentium.

non si discerne coll’occhio materiale, e cioé Ja sna potenza eterna
e quel complesso d’attributi che si assommano nel nome della divi-
nitd, tutto questo, dalla creazione del mondo in poi, nelle sue opere
all’intelletto umano si discopre, affinché essi sieno inescusabili. 2* Si,
per questo che avendo conosciuto Dio (grazie ai mezzi loro divi-
namente forniti) essi (ed & qui la loro colpa) non lo glorifica-
rono qual Dio né gli resero grazie, anzi vaneggiarono nei loro
ragionamenti e si ottenebré I'insensato loro cuore. ** Vantandosi
d’essere sapienti, folleggiarono, 3 e invece della maesta dell'Eterno

seconda spiegazione sembra preferibile e teologicamente regge. Dio, quanto
e da seé, si rivela all'uomo, perché o affinché questi non possa rinfacciare a
Lui, ma debba rimproverare a sé medesimo la sua ignoranza.

% gnaraimbnoar (evanuerunl) vaneggiarono. - Passo visibilmente ispirato
dal libro della Sapienza (uno dei deuterocanonici), da mettersi in relazione
col capo, dove sono detti vani (pdraiot) 0 stolti « gli uomini a cui manca la
cognizione di Dio e che dai beni loro apparsi non hanno saputo ascendere
a colui che & (tév dvra TINTTY) ».

kapdia (cor) il cuore: « il termine pill comprensivo per le umane facolta,
la sede del sentimento (Rom. 1x, 2; X, 1); volonta (1 Cor, 1v, 5; VI, 37
cft. Rom. xvi, 18); pensierl (Rom. X, 6-8). Fisicamente xmpdia appartiene
agli omidyyva (2 Cor. vi, 11-12), il concetto delle sue funzioni essendo
legato con la idea Giudaica che la vita risiede nel sangue: moralmente
€ nentrale nel suo carattere, cosicché pud essere il ricettacolo di stolti desi-
deri (Rom. 1, 24} o dello Spitito (Rom. v, 5) » (Sand.).

23 yAhafav év (malaverunt... in). Costruzione ricalcata sull’ebraico, Chr.
Salm. 105 (106) 20 « et fecerunt vitulum in Horeb et adoraverunt sculptile

Dio, adorarono artificiose rappresentazioni d’uvomo corruttibile, di
ucecelli, di quadrupedi e di serpenti.

21 Tali i principi della idolatria. E per castigo Dio li ha dati
in braccio alla corruzione, lasciandoli seguire le passioni del loro
cuore, sicché contaminassero i propri corpi in sé medesimi, ** essi
che abbandonarono il Dio vero per Dei falsi e bugiardi, e si pro-
sternarono alla creatura trascurando il Creatore, che & benedetto
pei secoli, Amen. ¢ Per questo, Dio li diede in braccio di passioni
ivnominiose: ché le loro femmine tramutarono il naturale loro uso

ot mntaverunt gloriam suam (i. . lahve, Del) in similitudinem vituli come-
dentis foenum v il senso & che i Giudei respinta la gloria del vero Dio,
41 costruirono un vitello d'oro. V. anche Ger. 11, 11,

Intorno all’ ordine logico della pericopa 24-32 il P. Cornely nota:
Duplex crimen, quo ethnicl divinam iram provocaverant, Paulus notaverat,
negatum vero Deo cultum et subsecutam idololatriam - ordine inverso
nuane poenam... ostendit, ab idololatriae poena incipiens (24-27) et ad negati
vullus poenam transiens (28-32)

24 mapéiwsey (fradidil) consegnd; ripetuto tre volte, qui e vv. 26, 28.
| a forza del verbo non & solo permmissiva, quantunque Dio abbia lasciato
I'uomo alla sna china, o grizafiva, quantunque realmente Dio abbia sot-
natto all’'nomo i suoi aiuti speciali, ma giudiciale, il castigo appropriato
alla defezione idolatrica: questa opera, si potrebbe dire, automaticamente,
un male spianando all’altro naturalmente la via {(Sand.).

3 iy dhojflaay . o revder lett. la verita (di Dio) ... colla menzogna.
I astiatto per il conereto pel costrutto v, -23).
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contra naturam. %7 Similiter au-
tem et masculi, relicto naturali
usu loeminae, exarserunt in de-
sideriis suis in invicem, masculi
in masculos turpitudinem ope-
rantes, et mercedem quam opor-
tuit erroris sui in semetipsis re-
cipientes. ?® Et sicut non proba-
verunt Deum habere in notitia,
tradidit illos Deus in reprobum
sensum, uf faciant ea quae non
conveniunt, 9 repletos omni ini-
quitate, malitia, fornicatione, ava-
ritia, nequitia, plenos invidia, ho-
micidio, contentione, dolo, ma-
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Y ofrflupeorTas, kaerakarovs, Oeo-
aTiryels, vmaTas, vmepngpavous,
nAdovas, EPEVDETAS KaK@Y, Yov-
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lignitate, susurrones, ¥ detracto-
res, Deo odibiles, contumeliosos,
superbos, elatos, inventores ma-
lorum, parentibus non oboedien-
tes, 37 insipientes, incompositos,
sine affectione, absque foedere,
sine misericordia. 3* Qui cum
iustitiam Dei cognovissent, non
intellexerunt quoniam qui talia
agunt, digni sunt morte: et non
solum qui ea faciunt, sed etiam
qui consentiunt facientibus.

% 324 La lezione vera &: ol updvor aita womiicr ddAd kol gvvevdoxoiat

YOS Trprio‘o‘oucrw.

in quello che & contro patura, *7 e similmente i maschi, lasciato
I'uso naturale deila donna, arsero nella loro concupiscenza gli uni
per gli altri, consumando brutture maschi con maschi, e toccando
in loro stessi la dovuta mercede del loro traviamento. *® E poiché
non istimarono giusta cosa d’applicarsi a pid accurata notizia della
divinita, Dio li dié in braccio ad una ingiusta coscienza, per cui
facessero cose sconvenienti, *° diventando cosl ripieni d’ogni ini-
quith, di malvagity, di fornicazione, di avarizia, di cattiveria, pieni

3B v émyvaroer (in nofitia) - énipywas ¢ qualche cosa pilt della semplice
yv@ois Scienza 0 conoscenza: & Una CONOSCeNza Progressiva; - tov Bedv dyew
ev ém. Leum habere in notifia non & quindi semplicemente conservare il con-
cetto o I'idea di Dio, ma progredire in essa. Questo non credettero grusio
di fare 1 pagani NON PROBAVERUNT oux édoxipaoay; € percid Dio li diede a
una coscienza fngiusta tradidif iz REPROBUM Sensumt voiy dddxpov; dove ¢’e
un contrasto efficace nelle stesse parole, contrasto conservato in latino, pilt
difficile a serbarsi in italiano.

votiy & la parte intellettuale della coscienza. Qui 1l sensus della Volg.
rammenta il nostro sexso morale.

29 ¢« We must beware of attempting to force the catalogue which follows
into a logical order, though here and there a certain amount of grouping is
noticeable. The first four are general terms for wickedness; then follows a
group headed by the alliteration ¢8évou, ¢pévou, with other kindred vices;
then two forms of backbiting; then a group in descending climax of sins
of arrogance; then a somewhat miscellaneous assortment, in which again
alliteration plays a part ». Sand.

d’invidia, di omicidi, di contese, di frodi, di malignita, 3° calun-
niatori privati € pubblici, nemici di Dio, ingiuriatori, superbi, vana-
vloriosi, inventori di nuovi delitti, ribelli ai genitori, 3T insensati,
scomposti, senza amore, senza fede, senza misericordia, 32 essi che
pur avendo saputo come sieno per divina giustizia dannati a morte
v1li autori di tali delitti, non solo li fanno, ma consentono ¢ plaudone
a quei che li commettono.

30 yrBupioral (susurrones) et xatdhahot (detractores) ita recte distin-
puuntur, ut priores clanculum et occulte, alteri palam et aperto calumnias
spargant. (Corn.).

32 La Vulg. qui differisce dal testo greco (esatto, riferito in calce) su
cui & condotta la parafrasi. Accettando la lezione della Vulg. bisogna spie-
pure in questo senso: i Gentili, pur avendo conosciuto che Dio & giusto
{vomosciuta, cioé la sua giustizia astratta), non seppero e non vollero capire
¢he, in forza di essa, la pena di morte eterna sovrastava ai cattivi e ai loro
complici.



DISCORSO V.

Idolatria vecchia ¢ nuova,

S. Paolo ha proclamato, quasi tesi di tutta intiera la
parte dogmatica della sua lettera, il grande principio: Il
Vangelo e la safute divina del mondo; del mondo, senza
nessuna distinzione di Giudei o di Greci, di Ebrei o pagani,
i circoncisi o incirconcist.... a tutti esso solo basta, perche
rimedio vero e divino, ma a tutti esso ¢ necessario,
mdispensabile, perché tntti sono spirituaimente infermi.
Sono ora le piaghe di questa infermita ch’egli si accinge
4 mettere a nudo; € una requisitoria formidabile ch’egli
pronunzia, e la requisitoria, che non risparmiera i Giudei,
comincia dat pagani. Requisitoria percid stesso interes-
santissima per nol, che appunto dei popoli allora paga-
neggianti siamo i figli e gli eredi. Qui per queste nostre
liguri balze, qui tra quei fieri nostri padri che cosi osti-
natamente difesero contro i Romani la loro liberta, qui
li mala pianta del paganesimo allignava prosperosa della
sua triste prosperita. E quei Romani, di cui lievemente
travestita noi parliame ancora la lingua, di cui ancora tra
not vige in gran parte il diritto; e quei Greci che ei die-
dero 1 primi rudimenti delle scienze, 1 modelli non ancora
superati di un’ arte squisita; quei Romani, quei Greci a
cui, dopo venti secoli, ci sentiamo ancora per tanti lati
cosi vicini, di cui noi studiamo ancora nelle nostre scuole
la storia, di cui ammiriamo la brillante civiltia; quei Ro-

SEEMBRIA 6
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mani e quei Greci erano pagani. Offrivano cioé ed offrono
nell' insieme delle loro condizioni uno stranc contrasto.
Avevano una civilta fiorente ed una religione degenerata ;
meravigliosamente progrediti in tutto il resto, religiosa-
mente non solo erano rimasti stazionari, ma avevano
indietreggiato; strano contrasto che dovette pure colpire
'animo cosi naturalmente indagatore di Paolo.

Il quale aggirandosi per quel mondo pagano, scorgendo
la depravazione spaventosa di quei costumi, vi ravvisava
come un castigo misterioso di Dio. 1l Vangelo era un sor-
riso di misericordia, ma quella misericordia luminosa splen-
deva tra la tempesta d’un'ira tremenda, simile a raggio
di sole che squarcia nubi burrascose. La depravazione
morale era il castigo divino della degenerazione religiosa,
e questa era una colpa, vera colpa che meritava quel
castigo, perché neppure ai pagani Dio aveva mancato di
rivelar sé medesimo. Ecco I'ordine di pensieri per cui sale
qui S. Paolo e che poi si fa a sviluppare. La sua requi-
sitoria contro i Gentili si riassume in questi tre punti:
7) Anche voi, Gentili, si anche voi avete avuta una rivela-
zione divina nella vostra coscienza, rivelazione non imme-
diata, st per mezzo delle cose create. Ma 2) invece di
approfittarne, com’ ¢ra vostro dovere e vostro interesse,
voi ne avete abusato. Avete soffocato, isterilito il germe
deposto dalla mano di Dio in fondo ai vostri cuori; la
verita che doveva liberare voi, voi I'avete tenuta prigio-
niera « veritatemn Dei, dice dei pagani Paolo, 7z wninstifia
detinent » . E percio 3) Dio, quel Dio, che avete disono-
rato nei vostri pensieri, formandovene un concetto cosi
vile, nei vostri affetti dandogliene non il meglio, ma quasi
il rifiuto, quel Dio vi ha castigati.... castigati, non gia
spingendovi Lui al delitto, ma lasciandovi al mal governo
di quelle passioni che, scosso il giogo della Divinita, pren-
dono il posto di Lei nel cuore umano.

IDOBLATRIA VECCHIA B NUGVA, Hy

I2 una pagina questa che vi ho riassunto di una mira-
hile profondith di pensiero e di non comune bellezza anche
di forma. 1l quadro della depravazione morale dei Greci ¢
(et Romani ¢ dipinto con le tinte, coi colori pia foschi,
ma purtroppo veridici: si sente, attraverso le linee, tutto
'orrore che 'anima onesta e pura di Paolo dovette pro-
vare di quel putridume. — Ma, e qui si rivela il pensatore
religioso, il teologo, di quella depravazione morale Paolo
scopre e addita la causa nella degenerazione religiosa,
nella idolatria, e questa medesima egli analizza con pro-
londita di psicologo e di moralista. Noi lo seguiremo in
questa analisi della idolatria quest’oggi, lo seguiremo anche
con un interesse storico, Quando si pensa che Vidolatria
ha regnato per tanti secoli sul mondo, che regna ancora
I tante regioni estranee alla civilta *, non si pud essere
indifferenti al fenomeno. Non sard pero solo storico il
nostro interesse. No: l'idolatria non é morta, vive non
solo tra 1 selvaggi, vive e¢ vegeta in mezzo a noi. 1."ido-
latria vecchia e nuova, ecco il tema che, suggeritomi da
5. Paolo, e sulle sue tracce, mi propongo di sviluppare,

[."idolatria per prima cosa, osserva S. Paolo, non ¢
'tgnoranza della Divinita. 1l fatto lo dimostra, percheé di
quel che siignora non si ha nessun concetto, per cio che
si ignora non si fa nulla; e i pagani, gli idolatri, avevano
lalso 1, ma avevano il concetto della Divinita, e dege-
nere si, ma offrivano a I.et il loro culto. E di questo fatto
cosit grave e significante « i pagani non ignorano Dio,
I"idolatria non ¢ I'ignoranza della Divinita », S. Paolo
assegna qui la ragione, consolante insieme e terribile. |
pagani conoscono Iddio, perché anche a loro gl st ¢
manifestato. Questo di una rivelazione che Dio fa di s¢
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medesimo non solo agli Ebrei, ma anche ai Gentli, non
a pochi e privilegiati individui ma a tutti gl uvomini, ¢
uno dei grandi e insistenti pensieri dell’Apostolo. Anche
il suo discorso a quei di Listri ne ¢ pieno. Dio, vi esclama
S. Paolo, non ha lasciata, senza una testimonianza di sé
e dell'essere suo, nessuna delle umane generazioni *. Con-
solante pensiero, non vi sembra, o amici e fratelli miei,
che si connette intimamente con |’ idea stessa della Prov-
videnza di Dio sulla umanitd. Che Provvidenza infatti
sarebbe mai quella, che si fosse limitata a rischiarare pochi
uomini, un solo popolo? Che Provvidenza quella che avesse
lasciata l'immensa maggioranza degli uomini nella impos-
sibilita di conoscere il suo Dio? Ora badate, 1'uomo é
impotente a conoscere Dio, se Dio non si riveli ¢ comu-
nichi a lui. Ebbene, questa rivelazione Dio non J'ha mai
lasciata mancare. Ancora prima che sulle vette del Sinai,
nelle note austere della Legge Mosaica, parlasse ad un
solo popolo, assai prima, dacché il mondo esiste « @ crea-
tura mund? », ha parlato e parlato a tutti.

Questa rivelazione primitiva, universale, perenne, tante
altre volte affermata, qui Paclo sottilmente la analizza e
descrive. E ella esterna o interiore? si sono spesso chiesti
e si chiedono ancora i filosofl. L.'una e 1'altra cosa, risponde
Paolo. Certo hanno una loro voce eloquente, voce di lode
e gloria per la Divinita, i cieli « coeli emarvant gloriam
Dei » ; anzi non i cieli solo, ma, per usar la frase dan-
tesca, la gloria di Dio, « di Colui che tutto muove, — per
I’ universo, (I'intiero universo) penetra e risplende »: e
questa € voce esterna, voce delie cose. Ma che varrebbe
questa parola, questa eloquenza delle cose, se I'uomo
non fosse capace d intenderla? Badate, dico d'intenderia,
non di solo #dzzla. Ah! anche 1" uomo il piti zotico sente,
ode una musica stupenda, ma solo chi abbia dentro la
scintilla del genio musicale, clo¢ una scintilla simile a
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quella del genio che canté primo quella musica, ¢ capace
di gustarla, di capirla. Anche l'ignorante vede la Divina
Commedia e forse la legge: ma solo chi abbia una spi-
rituale affinita con Dante, chi sia un po’ e in qualche
modo Dante nell’anima sua, la apprezza, la intende. Non
altrimenti questa divina musica universale delle cose create,
musica la cui nota piu alta siamo noi stessl, noi uomini
principi delle creature, questa dzziza musica noi non
saremmo capaci di intenderla, se non avessimo dentro
un principio in qualche modo divino. Ebbene, noi 1" ab-
biamo: a noi Dio ha sofhato dentro un seffio di vita,
che ha tratto in qualche modo, per cosi esprimermi,
dalla intimita dell’ essere suo « sprravet in factem etus
speraculum oitae »; sopra di nol ha segnato come una
traccia luminosa della sua luce « signatum est super nos
{wmen vultus tui. » E percid a noi parla questo spetta-
colo dell'universo, e percid le cose invisibili di Dio a noi
nel visibile universo diventano intellettualmente chiare.
Noi con questo spirito nostro sentiamo Dio nell’ ordine
delle legoi fisiche, noi lo sentiamo ancora meglio nella
[orza misteriosa delle leggi morali. E voce sua quella
voce del dovere al cul imperio sovrano nessuna creatura
riesce a sottrarst. L.'uomo non potra mai di fronte a Dio
pronunciare 'empia scusa del poeta Aretino: « non ti co-
nosco », e la idolatria, questa degenerazione religiosa cosi
profonda e cosi vasta, non ¢ l'ignoranza del divino 3.
E non € neanche qualcosa di materiale e di esterno.
Mi spiego. o signori; non € I'inginocchiarsi dinnanzi a un
pezzo di legno o di marmoe pin o meno eclegantemente
scolpito, dinnanzi ad una tela pill o meno artisticamente
dipinta, non € il bruciare dinanzi a quel legno, a quella
tela dell’incenso, no, non € questo atto materiale che da
solo costituisce la idolatria. In quel legno, in quella tela
non scorgete voi che un simbelo, un puro e semplice
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simbolo inadeguato, o meglio proporzionato per voi ma
sproporzionatissimo rispetto alla realtd, un simbolo di
Dio? ed allora accusarvi di idolatria sarebbe assurdo.
Ma e idolatria la vostra, se voi quel simbolo non lo rico-
noscete e non lo adoperate piti come tale; se invece di
farvene un mezzo, ve ne fate uno scopo, invece di salir,
per mezzo suo, piu alto, vi c¢i arrestate come in una meta
definitiva. E allora il vostro peccato, osservate bene, é
interiore, perche il fermarvi a quel pezzo di legno o di
tela come a realta divina, vuol dire che voi della realta
divina avete un bassissimo concetto, cosi basso, cosi vile,
cosi piccolo, da bastarvi quella bazzecola per realizzarlo:
come chi, o signori, s’ entusiasma dinnanzi a un povero
schizzo, a un abbozzo informe, mostra d’avere hassissimo
il concetto dell'arte, ¢ chi va in visibilio per un opuscolo
da strapazzo mostra d’avere meschinissimo il concetto
della scienza. Si, in questo pensare e sentir bassamente
di Dio, li ¢ l'offesa a Lui, li & la vera idolatria, li I'oltraggio
supremo. Dio non si offende, non é offeso, quando voi gli
fabbricate una chiesa povera, piccola, angusta, quando
voi ne tracciate sul legno un simbolo rozzo ¢ malfatto,
no; cid che Lo offende ¢ quando voi gli preparate pic-
colo, indegno il santuario interiore dell'anima, quando in
questo santuario mistico, interiore, voi mettete le imma-
gini indegne di Lui; quando in questo tempio, in questo
santuario, gli bruciate l'incenso falso e pestifero di affetti
egoistici e vili. L'idolatria parve gia ai profeti una inte-
riore, ma spirituale fornicazione; qui, nel suo aspetto inte-
riore ¢ profondo ce la ritrae S. Paolo, per farci sentire
quanto € grave, in questa profanazione spirituale, la re-
sponsabilita dell'vomo. S. Paolo sa benissimo che ¢li Egi-
ziani hanno costruiti e collocati nei loro templi degli ani-
mali, e i Greci e i Romani statue d’'uomo, lo sa: ma non
¢ di questo che rimprovera quei popolt, si, come  dice
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stupendamente nel suo discorso agli Ateniesi, d'aver cre-
duto che il divino, Dio, rassomigliasse a tutto <10, abbas-
sando cost a un livello ineffabilmente basso lidea inge-
nitn e naturale della Divinita. E qui nella nostra lettera
si compiace di irridere con sublime ironia gli stolti pen-
sieri e 1 tetri affetti degli idolatri « cvanuerunt in copila-

tionibus suts et obscuralum est insipicns cov eorum ».

Abbassando ad un livello ineffabilmente basso l'idea
ingenita e’ naturale della Divinita.... ho detto, perche qui
¢ la quintessenza della colpa che i pagani avevano com-
messa. Per mezzo della rivelazione Sua, Dio aveva dato
loro un impulso, ed essi non lo seppero, non lo vollero
assecondare; aveva deposto un germe, ed essi, non che
fecondarlo, lo isterilirono; aveva accesa un piccola luce,
rd essi la spensero. Proprio cosi, amici miei; Dio cirivela
- stesso, ma questa sua ¢ come una rivelazione nzziale,
- un buon principio, ma non ¢ cosa finita. Tocca a noi,
tocea all’'uomo corrispondere, assecondare; non ricevere
solo, ma agire. In quella primitiva e schietta rivelazione
Dio si manifesta gid come qualcosa di molto pin alto di
tutto civd che 'uomo vede, tocea, sente: e rivelandosi
cost in quel primo momento, Dio invita 'uomo ad ascen-
dere con tutto il suo essere verso di Lui. E una rive-
lazione e una attrazione ad un tempo, € una manifesta-
zione ed € un invito. La divisa di questo primo miste-
rioso e del resto assiduo lavoro di Dio nell’anima d'ogni
uomo mi pare si possa esprimere cosi: 0 uomo, pensa
di Dio le cose sempre piu alte, e vivi tu stesso in modo
sempre pin degno di Lui; due cose queste: pensare alto
¢ vivere hene, tra loro intimamente connesse; perche
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I'vomo non puéd pensare alto di Dio, se non vive bene
egli stesso, e viceversa non pué vivere bene, se non pensa
altamente di Lui. Mirabile azione e reazione del pensiero
sulla vita, ¢ della vita sul pensiero! 3

Per pensare altamente di Dio bisogna vivere hene,
bisogna essere buoni.... ed eccovi qui, o fratelli miei, la
radice, la genesi e la colpa della idolatria. Ah! se per
avere giusto il concetto di Dio, se per dargli il culto inte-
riore dell'anima quale Egli lo desidera e vuole, quale uni-
camente corrisponde alla sua grandezza; se per tutto
questo bastasse avere acuto [ ingegno, come sarebbe
facile per un verso, e come sarebbe ad un tempo Impos-
sibile per un altro verso, impossibile per tutti coloro che
lingegno hanno corto e fiacco! Ma no, bisogna essere
buoni. c¢i vuole della buona volonti.... ed ecco quelio
che alla umanita ¢ mancato. Grazie a questo difetto di
buona volonta, al primo invito che Dio gli faceva colla rive-
lazione esterna ed interna di s¢, 'uomo dell’antichita pagana
non seppe corrispondere. e con cio solo a quell'invito, che
continuava ancora, divenne spiritualmente pili sordo; la
luce che albeggiava nella sua coscienza non la seppe teso-
rizzare, e con ¢id solo la luce apparve senz'altro pili fioca.
La prima iniziale infedeltad spiand la via alla seconda,
come una prima caduta su per la montagna vi rende
senz'altro pitt deboli al salire, al precipitare pin facili, e
la seconda alla terza.. finch¢ in quelle anime fu come
una buia notte « obscuratim est insipiens cor eorum » : notte,
la cui responsabilitd ricadeva non su Dio che aveva fatto
risplendere, ma sugli uomini che non avevano saputo.
non avevano voluto approfittare della luce e approfittan-
done farla crescere.

Col che, signori miei, voi vedete come la dottrina di
S. Paolo sia consolante insieme e terribile: consolante
pensare quanto Dio abbia largamente in tutti sparsa la
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verita, terribile pensare quanta responsabilita d’errore
gravi sulla umana famiglia.

Ma io vorrei penctrare piu e meglio nella coscienza
di quell’'uvomo che Dio, rivelandoglisi inizialmente, invita
all'altezza, e che da sé discende alla vilta del pensiero
e dell'affetto religioso. La rivelazione iniziale che Dio fa
di sé all'anima d'ogni uomo tendeva e tende a strapparlo
a se medesimo, a trasportarne in una sfera superiore le
idee e in una generositd ideale gli affetti, La prima idea
che Dio da di sé all'uomo ¢ l'idea di qualche cosa di
ineffabilmente superiore a tutto il resto, d'un ideale a cui
consecrare ed immolare sé stesso. E come un soffio gene-
roso che passa sull’anima umana e la stimola, la eccita
a non vivere per sé, ma per qualcosa di molto piu bello
e pitu grande. Dio a ciascun’anima umana, alla vostra
percid e anche alla mia, dice, nel suo primo e sponta-
neo rivelarlesi: «egredere de domo tua, — esci, esci, po-
vera piccola anima, dalla cerchia angusta dei tuoi pen-
sieri, pensa le cose pit nobili ed alte, le pin diverse da
quello che vedi, che tocchi, che senti, se vuoi pensare
di me, del tuo Dio non gia il vero, ma il meno falso;
strappati alla meschinitd delle tue preoccupazioni egoi-
stiche : to, tuo Signore ¢ tuo Do, non sono e non mi
troverai, € io non ti verrd incontro, se mi cercherai nel
piacere; io, io tuo Signore e tuo Dio, non sono e non
mi troverai, e io non ti verrd incontro, se mi cercherat
nella tua utilith e nei tuoi comodi, no, cercami nel
dovere fedelmente compiuto, nel dolore fortemente sop-
portato, nella carita fatta agli altri, li, li, cercami e mi
troveral; 1o ci sono. Egredere egredere, — fuori, fuori col
pensiero e l'affetto dal tuo piccolo io. Eccovi la tendenza,
il lavoro di Dio nell’anima.

Ma a questo lavoro di Dio per strappare l'anima a
s¢ stessa, per sollevarla sopra, per trasportaria fuort di
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s€, a tutto questo lavoro corrisponde e contrasta un altro
lavoro tutto umano dell’egoismo per rimpicciolire 1’ idea
divina, per adattarla a sé stesso, Dio grida dalla co-
scienza: esci, esci, e I’anima non solo non esce, ma fa
entrare Dio nel suo piccolo io; fa sé suo Dio a sé mede-
sima. Signori, non & questa la storia della idolatria? Non
Fuomo sollevato dalla religione, ma la religione abbas-
sata dall'uomo; non un'idea di Dio che trasforma e su-
blima 'umana intelligenza, ma una intelligenza che guasta
ed abbassa ['idea di Dio; in una parola, non I'uomo
divinizzato, ma Dio umanizzato. Dio... il Dio dej Greci,
dei Romani ai tempi di Paolo chi era? era I'uvomo coi
suoi v‘izi; era: 'amore, Venere; era, se volete, il genio
dell’arte, Apollo; I'uomo sempre, 'uomo unicamente,
Ed a questo pervertimento egoistico del pensiero reli-
gioso nella idolatria, nel paganesimo, corrispondeva per
legge fatale un pervertimento del pari egoistico del reli-
gioso affetto. In Grecia e in Italia, ad Atene e 2 Roma,
signori miei, non € pit 'vomo che s'immola a Dio, che
¢ religione vera; & 'uomo che sfrutta o cerca sfruttare
Dio, religione falsa. Non ¢ 'uomo che per amore di Dio si
stacca dalla ricchezza, ma ¢ I'vomo che da Dio cerca,
chiede, spera la ricchezza. Non ¢ 'uomo che per amor
di Dio dona sé e le cose sue agli altri, ma si chiama reli-
gione l'atto con cui 'uomo chiede a Dio di poter vincere
e sfruttare i suoi simili. Anzi - oh vergogna suprema! -
non é.l’uomo che per amore di Dio, per religioso spi-
rito, si tempera a purezza di affetto, no; ma si chiama
religioso 1’atto con cui 1'uomo, prostrato all’altare di
Venere, la invoca propizia ai suoi piaceri. E quando la
religione € ridotta cosi, a questa suprema abiezione,
allora & necessaria la voce di un apostolo per rammen-
Fare che religione vera, schietta, genuina ¢ questa e
questa sola: la religione della carita e della purezza
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«reltyio nmmaculate apud Deum et Patrem haec est: Visi-
lare pupillos el viduas in tribulatione eorum, el immaci-
latum se custodive ab hoc saeculo » 5.

lo riepilogo ora questa magnifica analisi paolina della
antica idolatria. Essa non fu ignoranza, perche |'uomo
chbe da Dio, cosi 1'avesse saputa conservare, una rivela-
sione di Sé; e non consistette neppure nel fatto materiale
del culto reso a statue o a tele; si nell’ abbassamento
della idea religiosa, di cui il culto reso a quelle cose
cra sintomo e prova, perché solo un uomo che abbia rim-
piccinita l'idea di Dio pud dar nome divino a quelle cose
vilissime, come solo chi ha avvilito il concetto dell’arte
musicale sacra pu¢ chiamare musica sacra quella che si
suona in tante delle nostre chiese: e quell’abbassamento
fu colpa, perché nacque da infedelta, e infedelta egoistica,
dell’'uomo a quella iniziale rivelazione di Dio che era in-
sieme luce e forza, idea luminosa e invito fecondo.

Ma se ¢ cosi, miei Signori, se la idolatria € 1'abbas-
samento della idea interiore di Dio, il conseguente per-
vertirsi del culto interiore per Lui, se € cosi, voi scorgete
a qualt speranze insieme ¢ a quali timori noi possiamo
¢ dobbiamo aprire il nostro antmo. Speranze dapprima;
la dolee speranza che anime religiose, veramente, schiet-
tamente religiose, non manchino 14 dove esteriormente
domina piu assoluta I’idolatria, 14 dove le tenebre del
paganesimo sono esteriormente ancora piu fitte. Nel-
|"Africa tenebrosa, nelle isole remote della Polinesia, sovente
sono rozzissimi, stupidi 1 simboli della Divinita, immensa-
mente povere le cerimonie del culto. Ma chi sa, chi sa?
¢l possono essere, forse ¢ sono anche la delle anime
semplici, rette. a dui Dio ha parlato dircttamente come
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parla a tutte nello spettacolo del mondo, nelle voci austere
della coscienza; anime semplici, che a quella voce non
sono rimaste sorde, perché buone: anime che, mentre il
ginocchio si prostra ad un idolo, vanno al di la, al di
sopra dell'idolo stesso, a qualche cosa che non sapreb-
bero forse dire, ma che intravedono e sentono, sia pure
confusamente ; anime che, pur partecipando ad un culto
rude ed informe, rendono esse a Dio un culto di gentili
affetti, di buone opere; anime incapaci di far male a nes-
suno, disposte al sacrifizio di sé per il bene di tutti. In
piena idolatria, sono anime religiose; anime, direbbe Ter-
tullianc, naturalmente cristianc. k£ che cosa fara Dio per
loro, che cosa fard di loro pud essere mistero: ma, signori
miel, possiamo pensare, anzi siamo forzati a credere che
sara mistero di misericordia. Né la Chiesa ci vieta di cre-
dere cosi, essa che ha pensato sempre d’avere un’anima
assai piti vasta del corpo; ha sempre pensato d’avere,
accanto ai figlt che visibilmente sono suoi, altri che incon-
sciamente le appartengono. ‘

Ma la dottrina stessa che nutre questa dolce speranza,
ingenera In noi un troppo giusto timore. Come in pieno
regno esterno di esterna idolatria vi possono essere anime
religiose, cristiane, cosi in pieno regno esterno di Cristia-
nesimo vi possono essere, vi sono, signori miei, delle
anime idolatre. Ah! voi avete creduto che la idolatria
fosse morta, o che vivesse solo nell’Africa e nell’ Australia;
disingannatevi: in Europa, in Italia, qui a Genova, Dio non
voglia qui alle Vigne, ¢i possono essere e ci sono degli
idolatri. Se S. Paolo tornasse, quanti idoli troverebbe
ancora in piedi, e qual dolore pili vivo ne proverebbe,
pensando che questa idolatria ha sull’antica il triste pri-
vilegio d’essere occulta ed ipocrital Ad un certo punto
del discorso, la idolatria ve 1I"ho definita cosi: Dio abbas-
sato al livello dell'vomo e il culto di s¢ medesimo sosti-
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tuito al culto di Lut. Ora vi dico, seguitando lo stesso
ordine di pensieri: ma chi credete voi si possa chiamar
davvero, a buon diritto, Dio, Dio d'un uomo, d'una si-
onora? Quello che essi invocano col loro labbro? Quello
i cui visitano materialmente la casa? No, no, signort.
Dio vero d'un uomo, d’una signora, € quello per cul essi
vivono ; quello percio stesso, che adorano nel senso unico
¢ tecnico di questa parola. L'altro, gli altri sono Dei
posticel, Del di parola, questo ¢ il Dio vero. Volete tro-
varlo il Dio di quell'uomo, di quella donna, il Dio vero,
il Dio adorato? Guardate quale cosa nella loro vita essi
non sono disposti a sacrificare mai per nessun conto; guar-
date ci6 a cui sono disposti a sacrificare e sacrificano quo-
tidianamente tutto il resto, quello é il loro Dio. Quella
signora, ah! quella signora frequenta esemplarmente la
(‘hiesa, e ascolta prediche, e visita sacerdoti, e accende
candele e fa delle offerte, ma... ma provatevi a toccarla
nel suo orgoglio, provatevi a chiederle una doverosa umi-
liazione, cioe un sacrifizio doveroso dell’ orgoglio suo,
ahtme ! troverete una resistenza quasi insormontabile. Ed
allora messi sull’avviso ¢ scrutando, troverete che ['or-
voulio domina e infetta 1l bene esterno che fa; perché ire-
(quenta si la chiesa, ma bisogna che sia o una Cappella ari-
stocratica, dove l'entrare é gia un indizio di bon fon, dove
(rovera sicuramente 1'kz¢/ /ife; una povera chiesetta, la
povera chiesetta di campagna, dove si stipa tanta povera
vente, spesso cosi sincera nella sua fede... oh! Ia si va
solo quando non se ne pud proprio fare a meno. Il Dio
di quella signora é 1" orgoglio o via, se non vi piace il
dire cosi, diciamo che il suo é un Dio molto orgoglioso;
non ¢ pit dunque i1 Dio vero, perche questo ¢ stato cosi
umile! ¢ un Dieo falso, un idolo.

Il Dio di quell’altra signora, che voi trovate sempre

non solo cosi inappintabilmente clegante, ma cosi sfar-
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zosa in tutto, negli abiti, nel piumato ondeggiante cap-
pello, nei ninnoli che maneggia, il Dio di quella signora
e la vanita. Tutto & sacrificato, tutto si sacrifica a questo:
denaro, tempo, la pace del povero marito, l'educazione
dei figli, tutto si sacrifica alla vanita. Ma provatevi a chie-
dere il sacrifizio della vanita? abiti meno eleganti, accon-
ciature meno sfarzose, toelette meno lunghe; chiedetelo
per tanti poveri che tremano dal freddo, basiscono dalla
fame; chiedetelo per un’ opera alta, generosa ; chiedetelo
per la famiglia, in nome di Dio. Oh! Dio, Dio chieda
altre cose e le avra, non questa. Poiché quella donna
crede di avere un Dio, il Dio vero, il Dio che invoca nelle
sue preci, di cui le parlano i pretiin chiesa... stoltezza,
illusione ! quello non €& i1 suo Dio, non lo e piti: suo Dio
¢ la sua bellezza.

E il Dio di tanti uomint d’affari, di tanti uomini avari,
gretti? il loro Dio non ¢ forse il quattrino? l'oro e 'ar-
gento? giacché non é forse per questo che vivono? non ¢ a
questo che si sacrificano? non ¢ questo che non sacri-
ficano mai? Ed allora non é idolatria la loro? « che altro
¢ da voi all'idolatre, — se non ch’egli uno e voi ne orate
cento? » Che importa che sentano messa alla Domenica
e facciano forse materialmente anche la Pasqua? che im-
porta? Ah! signori e signore, quanti idoli da spezzare,
quante riforme religiose da compiere, se nol con since-
rita perfetta rientriamo in not stessi. E che bella cosa,
se la mia parola oggi potesse provocare la demolizione
di qualcuno. Poiché se ¢ pia l'opera di chi costruisce alla
Divinita un tempio materiale, & ineffabilmente pin reli-
giosa 1" impresa di chi a Dio riconsacra il mistico san-
tuario d'un’anima,
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E un gran male, o miei signori, e 'abbiamo visto,
avere piccola, bassa l'idea della Divinita; & il delitto della
idolatria, & la sorgente d'un’ineffabile depravazione mo-
rale. Ma allora, ma allora non vi sembra che sia anche
gran male, non saprei se maggiore o minore, grande certo,
di Dio non aver nessuna idea? Una delle ultime forme
della idolatria antica fu quella che Paolo trovo e inter-
pretd cosi benignamente ad Atene, dove egli vide nume-
rosi 1 tempietti dedicati « dyvooty B¢d, al Dio ignoto ».
Ahimé! quanti altari interiori anche oggi, chi i potesse
vedere, non meriterebbero altra scritta di questa! Per
quanti che frequentano le nostre chiese, il nostro Dio,
& ignoto? E vero, ne hanno sentito pronunciare il nome:
ma quando mai si sono curati di formarsi di quel nome,
dei simboli molteplici incontrati, una idea giusta? L."igno-
ranza religiosa di certa gente ¢ spaventosa, € non accenna
a diminuire, perché non fanno nulla per vincerla. La no-
stra vita pubblica la nutre, perche nelle scuole i fanciulli
crescono d’ogni idea religiosa assolutamente digiuni. Com-
battiamo, o amici miel, pro viridus in noi stessi e fuori
di nol questa vergognosa, questa funesta ingnoranza.

Ma non commettiamo neanche il farisaico errore di
adagiarci in un concetto di Dio come sufficiente e defi-
nitivo. Quanti infatti si cristallizzano in una idea di Dio
sovente meschinissima, idea nella quale Dio é rappre-
sentato come un uomo di grandi proporzioni °, e quella
idea custodiscono cosi gelosamente come se fosse Dio
stesso. Laddove oh quanto Dio ¢ superiore ad ogni idea
nostra! e quanto assiduamente dobbiamo criticare e rifor-
mare ¢ accrescere l'idea nostra di Dio, se vogliamo ren-
derla meno indegna di Lui! Per questo progresso pero
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di noi nella cognizione di Dio e della divina idea in noi,
non crediate occorra acume d’intelletto; no, ci vuole bonta
di cuore. Per vedere un panorama vasto, signori, non
basta avere gli occhi, buoni, bisogna salire su in alto. Non
altrimenti per veder molto in Dio, la formola é « surswum
corde, in alto il cuore! » L'ala dell’anima & Ii, nella vo-
lonta; solo battendola, I'anima si eleva, e solo elevandosi
si avvicina al Dio Altissimo, come solo avvicinandoglisi lo
pud scorgere e raffigurare meglio. Quante volte un’anima
semplice e retta ha un'idea di Dio assai migliore del teo-
logo sottile, che ha faticosamente moltiplicate le sue intel-
lettuali categorie! Swursum corda... adunque, e torni per
noi ad essere la religione interiormente bella e pura e
forte, torni ad essere percio stesso socialmente efficace.

NOTE.

' Neb 3 fase. janno 11, 1902 degli Sted? religiosi, periodico diretto con
tanta competenza dall’ amico mio Prof. Salvatore Minocchi, & riferita una dili-
gente statistica delle religioni, compilata dal Sig. Fournier de Flaix. Alle varie
forme di politeismo essa assegna 122,650,000 sewuaci; ma egli annovera poi
ben 7 religioni non politeiste nel senso vero e rivoroso, ma neanche cristiane,
ciot il Auddisme (103 milioniy il Arahmanesimo o Induismo {217 milioni), il
Macinelfisme 214,600,000, il Cullo degli Anfenali 1269 miliont), il Yaoismo
(43 miliond) il Skrintoismo (17 milioni) e il Giadafsme (8 milioni).

2 Al v, 19, LF guidem non sine feslimonio semelipsum veli-
quit, henefaciens de coelo, dans piuvias el lempora fructifera, implens cibo
el laclitia corda mostra; dove mi pare molio notevole la tinla etico-religiosa,
che prende Pargomento dell’esistenza di Dio, ¢he i filosofi chiamano coswmo-
logico o fisico teologico, 8. Paoio non dimostra Iesistenza di un Dio iz s&
senza dimostrare ad un tempo la esistenza di Dio per norf.

3 Questo aspetto fuferiore della Rivelazione divina & accentuato da
5. Paolo quando dice 1, 19 0 yrwaTiv Toi Beol gavepdr datwe v anTols
cive « dentro di lore ».

1 Genns erga cum simus Dei, non debemus aestimare anro, aul ar-
genlo, aul lapidi, sculpiurae ariis ¢! cogitafionis kominis, DIVINUM ESSE
SIMILE. A8 Ap. xvii, 29,

5 fp. fac. 1, 27.

€ 17 la frase di Tennyson lievemente modificata. Egli rimproverava ai
suoi connazionall di counsiderare Iddio come « a greal clergymean ».

TESTO.

{. 2. - Requisitoria contro i Giudei

(11, 1-29).
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! Propter quod inexcusabilis
es, o lomo omnis qui iudicas,
In quo enim iudicas alterum,
teipsum condemnas: eadem enim
agis quae iudicas. * Scimus enim
quoniam judicium Dei est secun-
dum veritatem in eos qui talia
agunt. 3 Existimas autem hoc, o
homo, qui iudicas eos, qui talia
agunt, et facis ea, quia tu effu-
gies iudicium Dei? + An divitias
bonitatis eius, et patientiae et
longanimitatis contemnis? Igno-
ras quoniam benignitas Dei ad

§ II. - * Sono inescusabili dunque i Gentili che, sapendo della
griustizia di Dio, hanno continuato a fare il male; ma non sono meno
inescusabili coloro, chiunque essi sieno, che li giudicano e li con-
dannano. Coll’atto invero del criticare gli altri (in base manifesta-
tamente ad una legge, di cui riconoscono la esistenza) condannano
s& dappoiché fanno le stesse cose essi, i giudici. * Noi tutti infatti,
quanti abbiamo fior di senno, sappiamo che Dio procede contro gli
autori degli enumerati delitti, ma procede a rigor di verita e di giu-
stizia. 3 Orbene tu, che siedi a scranna contro gli autori di tali misfatti
e li commetti intanto per conto tuo, credi tu, per essertl eretto a
giudice, di sfuggire solo il gindizio di Dio? * O, pur sapendo di
doverlo subire, disprezzi i tesori della bonth. della pazienza e lon-
ganimitad di Lui, ignorando o fingendo ignorare che questa divina

t & dvbpwwe mis (o homo omuis) & certo generico: « Chiungue tu
sii » benché I’ Ap. penst gia ai Giudei, che sono essi i critici eterni dei
wentili.

eadem agis quae iudicas cosi la Vulg. Clem. ma il greco seguito dal
Cod. Amiat. ha: gwi indicas 6 xplvov visibilmente pili efficace.

SEMERIA 7
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0¢ T ddwie, opyn kai Buuds.
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poenitentiam te adducit? 5 Se-
cundum autem duritiam tuam,
et impoenitens cor, thesaurizas
tibi iram in die irae, et revela-
tionis tusti iudicii Dei, ¢ qui red-
det unicuique secundum opera
eius. 7 Iis quidem, qui secundum
patientiam boni operis, gloriam,
et honorem, et incorruptionem
quaerunt, vitam aeternam; ® iis
aufem qui sunt ex contentione,
et qui non acquiescunt veritati,
credunt autem iniquitati, ira, et
indignatio.

9 Tribulatio et angustia in
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rantis malum, Iudaei primum
et Graeci: ™ gloria autem et ho-
nor, et pax omni operanti bo-
num, ludaeo primum et Graeco;
It pon enim est acceptio perso-
narum apud Deum. ** Quicum-
que enim sine lege peccaverunt,
sine lege peribunt: et quicumgque
in lege peccaverunt, per legem
indicabuntur, *¥ Non enim audi-
tores legis iusti sunt apud Deum,
sed factores legis iustificabuntur.
1+ Cum enim gentes, quae legem
non habent, naturaliter ea, quae
legis sunt, faciunt, eiusmodi le-

waoav Yyuynv avlpwrov Toi ka- omnem animam hominis ope-

benignité non ha altro scopo che di condurti a penitenza? 5 Lad-
dove, tu, con la tua durezza e il tuo cuore impenitente, ti accu-
muli sul capo ira pel giorno dell’ira e della manifestazione della
giustizia di Dio, ¢ il quale retribuirh ciascuno secondo le sue opere;
7 e cioé a quelli che, con paziente costanza, operano il bene, cer-
cano la gloria, ’onore, l'incorruttibilith, dari la vita eterna, ® mentre
quei che sono riottosi e non accettano la veritd, anzi credono alla
iniquitad si avranno ira e sdegno.

¢ Afflizione ed angoscia sopra d’ogni uomo che fa il male,
sul Giudeo prima e poi anche sul Greco: ™ gloria invece ed onore

6 ¢ His et sequentibus verbis, dice a ragione il Tol., catholica veritas
satis aperte probatur, non in sola fide positam esse iustitiam hominis, sed
etiam in operibus quae ex fide procedunt et caritate, neque soli fidei
mercedem, sed etiam operibus ex fide et caritate procedentibus ». E stato
perci® il caval di battaglia dei cattolici nella controversia coi protestanti
intorno- alla giustificazione. Oggi anche il Godet, protestante, riconosce che
la fede giustifica solo in un senso iniziale, non giustifica in senso completo
che accompagnata dalle opere.

8 Spyh xat Buuds ci aspetteremmo dpyiv xai Quude (droddoea rendera),
In questo cangiamento di costruzione gpyi Eoras invece di spyiv febs drodiae
Origene vede insinuata la differenza tra il premio che Dio dard e dara come

e pace a chiunque faccia il bene, prima al Giudeo, poi al Greco;
1t perché Dio non fa distinzione di razze. *? Né vale il dire che i
Giudei avranno una posizione di favore che li esenta dal giudizio,
mentre i Gentili non hanno legge su cui essere giudicati; perche
guanti peccarono senza avere Legge (scritta), anche senza di questa
periranno, e quelli che peccarono avendo la Legge, per mezzo di
questa saranno giudicati. 3 Perché quanto ai Giudei, cui si vorrebbe
fare del possesso medesimo della Legge un titolo privilegiato di
salvezza, si rammenti che non quelli i quali ascoltano la Legge
sono giusti in faccia a Dio, ma quei che la osservano saranno giu-
stificati. ** E quanto ai Gentili, cui si rinfaccia la mancanza della
Legge (come se cib, senza bisogno di giudizio, li rendesse #pso facto

meritato, e il castigo che verri come da sé, per intima fatalita, permetten-
dolo Dio. La qual cosa & vera in s¢, mettiamo anche che non si debba
all’averla voluta accennare, il cangiamento di costruzione.

13 of wonrar vopon duatw@icortar, Per togliere ogni contraddizione fra
(questo verso e cid chg poi 1’ A. dira sulla giustificazione dell’uomo per la
fede senza le opere della legge, va osservato che qui si parla della gin-
stificazione piena e finale (futura) a cui le opere della legge sono indi-
spensabili, e al ¢. ut della giustificazione iniziale cui le opere legali non
possono dare.

W pilres nafuraliler passo molto controverso da Pelagio e 5. Apost.
in poi fra i latini: chinre per Greei. 1 ditoe safaralmente non vuol dire
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Tols eigiv vipos, '3 oitwes évdel- gem non habentes, ipsi sibi sunt
kvuvTar To €pyov ToU vouov ypa-  1eX: ™5 qui ostendunt opus legis
TTOV EV Tals xap&'aes arrev, cup- seriptum in cordibus suis, testi-
papTvpolans avtdv ths guvedy- monium reddente illis conscientia
aews kai petalvalAjAwy Ty Ao~  ipsorum, et inter se invicem co-
VIOUGY KaTyopovTe Hkal qro-  gitationibus  accusantibus, aut
Aoyovpevay, *° év i nu€pa Kpvet etiam defendentibus, *5 in die,
o6 Beds Ta kpvmta Tév dvBpoTwy quum iudicabit Deus occulta ho-
kata TO ebayyéMoy pov G Xpi- minum, secundum Evangelium
aTob Inerob. meum, per lesum Christum,

dannabili), si rammenti che quando i gentili, che non hanno Legge
scritta, fanno spontaneamente quello che nella Legge & essenziale,
essi sono legge a s¢ medesimi; ™5 giacché con la loro stessa con-
dotta, mosirano d’aver l'essenza della Legge scritta non in tavole
di pietra, ma nel cuore; mentre di questa legge interiore fa anche
testimonianza la loro coscienza, i cui dettami, fra loro contrastando
a volta accusano 1'uomo e la sua condotta, a wvolte 1’assol-
vono, ' come apparird manifesto il giorno in cui Dio giudichera
1 segreti degli uomini secondo il mio Vangelo, per mezzo del
Cristo Gest.

senza bisogno di grazia o aiuto dfvize ma senza bisogno di rivelazione
esteriore.

Ta To vouor non vuol dire « alcuni pit facili precetti della legge »
ma: « i precetti essenziali della legge ».

15 146 épyov Tou vopov' equivale a ¢ vTod vdupov del vers. precedente.

1b. owppapTupotons alrdv Tis ovveidioews « priori confirmationi ex ethni-
corum moribus desumptae alteram addit ex eorum coscientia desumptam ».
Al « testimonium reddente illis coscientia eorum » della Vulg. va tolto 1’#lis
e aggiunto un sfmul cvppapropoons.

Quanto ginstamente abbia affermato che i Gentili sono legge a sé&
medesimi, lo conferma con una specie di doppia prova &) colla stessa
loro condotta, e 5) con la teslimonianza della loro coscienza, oggi bensi
occulta, ma che sarid manifesta nel giorno estremo (¥. 16).

% ]l nesso di questo col vers. precedente & cosi bene esposto dal Corn:
« ethnicos sibi ipsos esse legem ostendunt honesti nonnullorum mores, qui-
bus legem cordibus eorum esse inscriptam constat: id quod simul testabitur
conscientia eorum in die iudicii certissime venturi, in quo ad se ipsos aut
accusandos aut forte etiam defendendos aliis testibus praeler conscientiae
suae dictamina in memoriamn revocata non indigebunt ».
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7 Si autem tu Iudaeus cogno-
minaris, et reguiescis in lege, et
gloriaris in Deo, *® et nosti vo-
luntatem eius, et probas utiliora,
instructus per legem, ™ confidis
te ipsum esse ducem coecorum,
lumen eorum qui in tenebris sunt,
# eruditorem insipientium, ma-
gistrum infantium, habentem for-
mam scientiae et veritatis in lege.
2 Qui ergo alium doces, teipsum
non doces: qui praedicas non fu-
randum, furaris: ** qui dicis non
moechandum. moecharis: qui abo-

1) potyevew poiyevess; 6 foehvg- minaris idola, sacrilegium facis:
oouevos Ta €lowha iepoovAets; *} quiin lege gloriaris, per prae-
* o5 €v vopw kavydoai, due Trs  varicationem legis Deum inho-

mapaPdoews Tol vouov Tov Bedy  noras. ** Nomen enim Dei per

7 Se poi ti vanti d’essere Giudeo, e stai sicuro all'ombra della
Legge, e ti glorii del tuo Dio, * e ne conosci la volonti, e plaudi
al meglio, addottrinate dalla Legge, !9 e confidi di poter essere
percid guida ai ciechi, luce a quelli che brancolano nelle tenebre,
2 educatore degli insipienti e maestro dei fanciulli, avendo nella
Legge espressa la vera scienza: ** come, ti dird io, come con tanta
superbia tu che insegni agli altri, non impari tu stesso! tu che dici:
non rubare, rubi? ?* tu che dici: non fornicare, ti corrompi? tu che
detesti gli idoli, commetti sacrilegi? ?3 tu che ti glorii della tua

17 Comincia qui certo una protasi di cui non & espressa la apodosi,
e che secondo alcuni (Corn. Sand.) va sino a tutto il v. 22, secondo altri
addirittura a tutto il 24. ’

23 74 ovopa Toi Beoi etc. Citazione del V. T. di Ezech. (36, 20) poco
probabilmente ; pilt probabilmente di Isaia (52, 5).

Si noti perd, scrive il Corn.: « eo in loco (uti etiam apud Ezech.) Deum
dici blasphemari iuter gentes propter ludaeos, quia ethnici populum Israel
subiugare et in captivitatem adducere potuerint, ita ut Izhve, Deus Israel
a diis Assyriorum et Babilonyorum videatur esse devictus. Quare dicendum
est, Paulum ista verba non allegasse, quasi in iis vaticinium blasphemiarum
de quibus ipse loquitur, deprehendisset, sed eum prophetae dictum suo
argumento accommodasse.
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vos blasphematur inter Gentes,
sicut scriptum est,

5 Circumcisio quidem prodest,
si legem observes: si autem prae-
varicator legis sis, circumcisio
tua pracputium facta est. ® Sj
igitur praeputium iustitias legis
custodiat, nonne praeputium il-
lius in circumcisionem reputabi-
tur? *7 Et iudicabit id quod ex
natura est praeputium, legem
consummans, te, qui per litte-
ram et circumcisionem praeva-
ricator legis es? *® Non enim qui
in manifesto, ludaeus est; neque
quae in manifesto, in carne, est
circumcisio: * sed qui in abscon-
dito, Tudaeus est; et circumcisio
cordis in spiritu, non littera:
cujus laus non ex hominibus, sed
ex Deo est.

Legge, calpestandola disonori Dio ? 2+ Secondo quello che sta scritto:

if mio nome per voi si bestemmia {ra le genti.

s E ben vero che oltre quello della Legge tu, o Giudeo, hai

il privilegio della circoncisione. Ma la circoncisione giova, se tu
osservi la Legge; che se tu la trasgredisci, con tutta la tua cir-
concisione diventi come un incirconciso qualunque, ** E per con-
trario, se un incirconciso osserva il precetto della Legge, non sari
forse, con tutta la sua incirconcisione, davanti a Dio come un cir-
conciso? *7 Anzi nonché uguale diverrd superiore, perché 'uomo
materialmente non circonciso che osserva la Legge, giudicher te
che, con tutta la tua legge scritta e la tua circoncisione, sei un
violatore di essa. *%.29 Perocché davanti a Dio, il quale non guarda
le apparenze hensi la sostanza, non & vero Giudeo chi sembra tale
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al di fuori, bensi chié Giudeo nell'intimo del cuore; ¢ non ¢ vera
circoncisione quella che materialmente appare nel corpo ma quella
del cuore, circoncisione che si fa nello spirito e non secondo la
lettera della Lepwe - e di questo Giudeo vero, perché spirituale,
la lode non dapli uomini ma viene da Dio.



DISCORSO VI.

La superbia dei principi.

La fiera requisitoria contro il mondo pagano, con cui
S. Paolo s’apre la strada a dimostrare la necessiti uni-
versale della redenzione di Cristo, quella fiera requisitoria
finisce con un terribile quadro della corruzione morale, in
cui Greci ¢ Romani erano caduti. Avevano abbassato in
sé stessi, nella mente, nel cuore, I idea della Divinita,
abusando, profanando quella rivelazione, che Dio non
aveva mancato di fare a loro di sé medesimo - qui era
il vizio morale intrinseco della loro idolatria; e Dio ki
aveva castigati, li castigava, lasciandoli in preda di quelle
passioni vergognose e basse, a cui un concetto vile della
Divinita, una religiosita degenere fatalmente ci spinge -.
Arrivato a questo punto, S. Paolo doveva passar a dimo-
strare come di redenzione non avessero meno bisogno,
malgrado il loro concetto giusto e luminoso di Dio, non
avessero meno bisogno gli Ebrei, i Giudei, l'altra meta
religiosa del genere umano; come anch’essi fossero spi-
ritualmente miseri ed infermi. E ¢i passa, ma con un
modo tutto suo, un modo vivacissimo. Mentre sta enu-
merando tutte le miserie morali dei Gentili, gli par di
vedersi dinnanzi 1 Giudei pid gretti e zelanti personifi-
cati in un solo, e gli pare che questi sorridano di una
maligna compiacenza: noi almeno, hanno I'aria di dire,
noi non siamo come questi cani di Gentili, corrotti, guasti
fino al midollo delle ossa, prostituiti nel loro culto reli-
gioso come nella loro vita morale, noi i figli d’Abramo,
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noi i possessori fortunati e gloriosi della Legge: non sum
sicul caeleri homines. L'animo di S. Paolo si accende, a
questa vista ideale, di un santo sdegno, e prorompe d’un
tratto in fiere parole. Lasciati in disparte i Gentili, rivolge
a questo Giudeo ipotetico, che gli sta dinnanzi colla sua
aria superba e beffarda, il suo discorso: No, gh dice,
non vantarti, non condannare superbo questi Gentili, per-
che la condanna che ad essi tu lanci, quella condanna
proprio ricade, a maggior tua vergogna e danno, ricade
sopra di te. « /nexcusabilis es, 0 homo omnis gui wudicas . sei
inescusabile, o tu che giudichi - 7 quo alterum iudicas sei-
psum condemnas : gindicando gli altri condanni te stesso -
eadem enim agis guae tudicas: perché anche tu fai quello
che rimproveri agli altri ».

Il discorso, la requisitoria contro il mondo giudaico
¢ avviata e prosegue per un intiero capitolo; procede
libera, di quella libertd di movimento che & naturalissima
in un’ anima fortemente commossa, seguendo perd ad un
dipresso questo filo ideale: 7) Voi, o Giudei, avete torto
di cullarvi tranquilli nella idea che siete i figli d’ Abramo,
gli eredi della promessa, i possessori della Legge pid
perfetta, i seguaci della religione vera: no, non & sulla
Legge che T'uomo possiede, sul grado di luce che ha
ricevuto, che Dio fondera il suo giudizio, bensi 2) sul
modo come alla luce posseduta, comunicatagli, ciascuno
ha corrisposto, sulla fedelta con cui ciascuno, Giudeo o
pagano, ha osservata la sua legge, perché (e qui Paolo
apre come una piccola, ma necessaria parentesi) anche
i pagani hanno una loro legge interiore, divina nella sua
origine. E dopo aver stabilito questo doppio principio
che, negativo I'uno, positivo I’ altro, ne integrano uno
solo: « L’ uome non ¢ giudicato in base alla Legge che
possiede, ma al modo con cui la osserva » Paolo con-
clude la sua requisitoria mostrando 3) che i Giudei la
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loro Legge non 1 hanno osservata, non la osservano.
I qui traccia un quadro dei loro vizi e la parola sua
conforta con quella dei Profeti che, pure amando il loro
popolo, non gli hanno risparmiato i piu sevef’i 1Timpro'veri e

L'esempio dei Profeti tornava opportunissimo, signori
miei. La severita di Paolo coi suol connazionali stu-
pisce anche oggi chiunque rifletta a quello che legge:
Ah! finché Paolo inveiva severo contro i Gentili, si
capisce, era naturale: un Giudeo non poteva parlare_
altrimenti. Ma che la medesima severitd e fierezza egli
Paolo, Giudeo altre volte fanatico, poi sempre, anche
dato giu il fanatismo, buon patriota, dispieghi contro i
Giudei, questo € meraviglioso. Anzi allora dovette sem-
brare scandaloso a molti dei suoi connazionali, ¢ Paolo
non poteva ignorarlo. Paolo sentiva 'accusa di traditore
della sua gente rombargli nell’orecchio: ma si confortav?.
¢ si difendeva rammentando a sé ed alcrui che anche il
dire la veritd, abbia pur essa savor di forte agrume, é
sintomo d’amore. Questo pensiero incoraggia anche me
ad applicare a noi il discorso di Paolo, combatt.endo
(uella superbia dei principi, alla quale noi pure, noi m_0'-
derni, no1 stessi cattolici, possiamo andare, andiamo pin
d'una volta soggetti.

Superbia dei princtpl.... eccovi la frase in cui credo
i poter compendiare quella situazione givdaica, che Paolo
descrive, discute e condanna. Il popolo ¢braico, per tutto
il lungo corso della sua storia, ebbe vivo il senso de!la
sua dignitd - sentt di essere il figlio prediletto di Dio,
di Geova, e di avere in Lui un padre provvide e buono.
[‘u questa, signori miei, la sua forza, perche la I'orza_ di
un popolo ¢ li, nella coscienza profonda di una dignita,
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di una misstone, di un destino. Roma fu grande, perché
senti di essere chiamata alla organizzazione civile dei
popoli: tu wegere tmperio populos, Romane, memento - la
Francia deve molte pagine gloriose della sua storia e
molto della sua mirabile compattezza nazionale, alla co-
scienza che ebbero gli antichi e, pur deviata, non hanno
perduta i Franchi moderni, d’ essere il braccio di Dio
nel mondo: Gesta Der per Francos. Gli Ebrei durarono
uniti tra mille cause di scisstone, fiduciosi contro tutti i
disinganni, forti contro tutte le oppressioni, perche sen-
tivano di essere il popolo di Dio: nos awulem populus etus
et oves pascuae etus. Ma questa coscienza di loro dignita
tendeva a degenerare, degener® troppo spesso in super-
bia.... e cioé pensarono che il loro titolo di popolo di
Dio bastasse a loro presidio e salute. L'opera costante
dei Profeti, questi grandi amici di Dio e del loro popolo,
questi grandi apostoli e patrioti, fu costantemente rivolta
a convincere il popolo che il nome, il titolo non bastava,
come non basta l'etichetta su di una bottiglia: occorreva
una proporzionata e rigida fedeltd, senza di questa il
titolo diventava falsificazione e condanna. Inculcare fedelta
a Dio, combattere senza umano rispetto e senza stan-
chezza le infedeltd del popolo, fu il complesso programma
della azione profetica.

L’ infedelta ebraica prese, col volgere dei tempi, due
forme * Prima della cattivita babilonese, che divide in due
parti nettamente distinte la vita del popolo ebraico, la
sua fu una infedelth prevalentemente religiosa. Ogni tratto
questi Ebrei dimenticavano Geova e la purezza del suo
culto, per adorare Baal o non so qual altro Dio falso e
bugiardo; e stanchi della semplicitd austera si costrui-
vano degli idoli, si abbandonavano a profane cerimonie.
Ed allora 1 Profeti a tuonare contro l'idolatria, a demo-
lire statue, a minacciare acerbi castighi. Ultimo, e pil
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orave di tutti, la cattivita babilonese parve far rinsavire
quel popolo duro e ostinato: quando furono tornati dalle
rive dolenti dell’Eufrate alla sospirata rocca di Sion, le
sorti religiose, le sorti del monoteismo piu puro parvero
assicurate per sempre. — Ma allora comincio un'altra infe-
delta. Fieri della loro ortodossia religiosa, gli Ebrei non
curarono pil o curarono troppo poco la purezza e la
bonta della loro vita morale. E i Profeti, in nome di Dio,
rammentarono allora, con una energia pin indomita, che
offrire a Dio un sacrifizio esterno di buoi e di agnelli
prescritto da Lui e con tutte le forme precise del cerimo-
niale, non basta, se al sacrifizio esteriore non vada com-
pagno il dolore, 'umiliazione, la virtu dell’animo: Sacri-
ficium Dei spiritus contribulatus, cor comtritum el houni-
liatum, Dens, non despicies - che pagare le decime a Dio
puntualmente non basta, se poi non si sia, uomini con
uomini, giusti e caritatevoli - che recitar preghiere e far
digiuni non basta, se non si sia nell'animo puri e mise-
ricordiosi.

IZ questa la gran predica che noi troviamo sulle labbra
di colui che fu l'ultimo ¢ il maggiore dei Profeti, Gio-
vanni Battista. La poverta, la miseria della vita morale
dei suoi connazionali ¢ contemporanei lo irrita tanto piu,
quanto vede che essa trae alimento da una religiosita
liacca insieme e superba. E non vi illudete, dice loro,
non vi illudete pensando: siam figli d'Abramo, abbiamo
la circoncisione e la Legge, abbiamo i principi della ve-
rita e della giustizia: voi non sarete che pit responsa-
hli, se alla luminosa grandezza di questi principi non
corrispondano le opere: facite ergo jfructus dignos poc-
wilentiae. ¥ la predica che continua a fare al suo popolo
Gest, perché é la predica di cui quel popolo aveva straor-
dinario bisogno. Le invettive di Lui contro i Farisel non
ono che la condanna di questa superbia di principi, di
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questo credere che basti conoscere la Legge, sapere la
verita, appartenere ad una societa ortodossa per essere
grati a Dio, benedetti da Lui * E la predica che troviamo
qui novellamente in S. Paolo, il quale vede questa su-
perbia di principi farsi nel suo popolo ancora pit grande.
Come, dice loro, voi credete che Dio condanna i vizi dei
Gentili, voi sapete che Dio € giusto? e pensate di poter
sfuggire voi, voi, commettendo gli stessi peccati dei Gen-
tili, alla condanna dell’Essere giusto, dell’Essere che non
guarda in faccia a nessuno? Voi pensate alla Sua mise-
ricordia.... Si, ¢ vero, misericordioso Egli lo €, ma non
per chi di questa misericordia appunto, che lo dovrebbe
stimolare al bene, abusa per abbandonarsi piu tranquillo
al male. Una tale fiducia nella misericordia di Dho, fiducia
consigliera di colpe, & una provocazione della giustizia:
di quella giustizia che non guarda ai principi che uno
ha professati, non guarda alla societd a cui uno ha ap-
partenuto, al nome che uno ha portato, guarda alle opere
che ha fatto. E la giustizia di Dio si presenta elegan-
temente inesorabile all’ animo, al pensiero di Paolo, in
atto di dare a ciascuno e quasi lasciare che ciascuno
abbia cio che ha cercato e voluto - abbia verith e giu-
stizia e amore nell'eternita, con suo gaudio e gloria, chi
verith, giustizia, amore cerco nel tempo - abbta la pri-
vazione di tutte queste cose, privazione dolorosa, vergo-
gnosa, triste, nella eternita, chi tutte queste cose nel tempo
non ha volute. Sventura, conchiude Paolo, a chiunque fa
il male, sia egli Giudeo o Greco,; anche maggior sven-
tura al Giudeo, che, per i principi stessi che professa e
di cui si vanta, € obbligato a una somma di bene mag-
giore e pil puro. '

I principi, i famosi principi, si trasformano cosi per
S. Paolo, d’argomento di superbia, in stimolo di umilta -

si trasformano, da ragione di Oducia inerte, in motivo
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i lavoro piu energico e pit assiduo. Ed ¢ proprio cosi,
signort miei, e faccilamo di convincercene bene. II nome
stesso lo insinua: sono principi, perché non fanno che
principiare, iniziare, cominciare l'opera del bene, I'opera
della santificazione e della salute. Tocca pot a chi quei
principi professa, compiere 'opera a cui quei principi spin-
gono, che quei principi esigono come logica e fatale con-
seguenza. Ogni principto porta all'azione come ogni germe
porta al frutto, ogni impulso al moto. La filosofia mo-
derna sente questo in un modo luminoso. Un filosofo
francese ha espresso genialmente questa teoria, quando
ha detto che le idee, tutte le idee, sono delle forze. Na-
turali e terribili forze, signori miei. Date agli uomini
l'idea della loro uguaglianza, come 'hanno data al popolo
gli uvomini dell’ 8g9; dite loro su tutti i toni: voi siete
uguali; cominciate anzi ad applicare quel principio, abo-
lendo tutte le differenze politiche, concedendo al bifolco
lo stesso diritto ne]l governo della pubblica cosa che
date all'uomo istruito; date agli uomini l'idea della ngua-
glianza, e voi vedrete questa idea, questo principio, pro-
seguire la sua opera livellatrice al di la di quello che i
primi suol propugnatori volessero o desiderassero; voi
vedrete, dopo la uguaglianza politica, invocata la ugua-
glianza economica... voi sentirete un fremito di protesta
perfino contro le disuguaglianze che non sono pitt 1'opera
della societa, ma della natura; voi sentirete preconizzato
un sistema sociale, dove anche all'operaio forte e robusto
si assegnera un limite d’ore di lavoro, in cui all'operaio
intelligente si imporra di fare 'opera come tutti gli altri.
' la idea che lavora, che spiega la sua forza naturale:
¢ I"impulso che genera il s#e moto.

Questa forza insita, congenita ad ogni idea, ad ogni
principio, la possiedono, osservate bene, la possicdonn
anche i principi religiosi; ¢ come no? anzi la possiedono
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pit degli altri. Voi dite: Dio ¢ spirito, ecco un principio, un
ortodosso, un ortodosissimo principio, diametraimente con-
trario a tutte le idolatrie vecchie e nuove; ma quel principio
¢ una forza, quel principio porta ad una conseguenza colla
fatalita di tutte le forze: Dio € spirito, dunque in spirito e
verita bisogna adorarlo; dunque non é adorazione la pre-
ghiera del labbro scompagnata dal fervor del cuore; dunque
non & preghiera la presenza materiale in una chiesa, se
'animo non ascende schietto e libero all'Infinito. Voi dite:
Dio ¢ spirito; dunque non € religione l'onorarlo con delle
pratiche, lasciando libero il cuore ad ogni affetto profano.
Voi dite: Dio & carita, ¢ amore: ed ¢ ortodosso, orto-
dossissimo, € un eminentemente cristiano principio; ma &
un principio-forza, trae con sé inesorato delle conse-
guenze. Dio & amore, dunque solo un culto accompa-
gnato dalla carita, dall’amore Gli pué essere gradito;
pregare, ed essere avari, € un disonorare Iddio, non un
piacere a Lui.

Signori, un uomo che professa questi principi, accetta,
attua queste conseguenze? quest’ uomo € armonico, la
sua vita ¢ una dolce musica per noi e per Dio. Ma é
precisamente il contrario che accade? e cio¢ 'uomo che
adora un Dio spirito, glt presta un culto affatto materiale
ed esterno? 1' uomo che invoca un Dio carita, & pieno
di egoismo? ed allora quell'uomo ¢ una stonatura, una
disarmonia ; quest'uomo offre, a chi bene lo osserva, un
affliggente spettacolo: lo spettacolo dello sviluppo arre-
stato, del germe infecondo. Li avete mai visti 1 poveri
rachitici? come si pud, senza un sentimento profondo di
pieta, passar loro d'accanto? vedere quella come miste-
riosa compressione che hanno subita? non ¢ il vederli
cosi piccoli che ci commuove; perche i1 fanciulli, piccoli
quanto e pin di questi rachitici, noi i guardiamo volen-
ticri, con una compiacenza ineffalile ; no, no, ¢ il con-
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trasto tra quello che questi uomini ne appaiono ¢ quello
che dovrebbero essere; € 1l contrasto che ci commuove.
Ebbene, o amici, questi credenti tutti princtpi e niente
opere fanno, a chi spiritualmente li guarda, l'effetto ap-
punto di esseri rachitici. E triste lo spettacolo d’una
campagna arida, brulla, senza né un arbusto vigoroso,
ne un semplice filo d’erba. Ma ¢’ ¢ qualcosa di piu triste
ancora, di pit profondamente triste: & il passare d'estate
per una campagna, 1 cui alberi siano li, in piena estate,
coi loro rami nudi, stecchiti, come nell'inverno ptu crudo.
La mancanza della folta chioma che a loro si addirebbe,
ia mancanza dei frutti di cul hanno in se il principio fe-
condo, questa mancanza turba e sconforta. Anche i prin-
cipi hanno una loro fecondita di buone opere, hort odo-
rosi e frutti dal succo saporito. Perché, miei amici, non
lo daremo a Dio, agli uomini il lieto, il glorioso spetta-
colo! nol, nol a cul i principi piu alti furono con una luce
pit copiosa e sicura comunicati! noi, noi che di questi
principt andiamo superbi?

51, perche purtroppo il fenomeno giudaico dura in
mezzo a nol, come vi dura tenace il femomeno pagano
della idolatria. Quanta gente d'ogni colore, che di certi
principi suoi va superba e vi attribuisce ingenua una
specie di magica efficacia! Siamo liberali, gridano qui un
coro d'vomini d’etd matura, gente che ha visti i bagliori
estremi del patriottismo italiano, gente che ha letto in
qualche storia ad wsum Delphini le vicende della rivo-
luzione francese. Noi siamo liberali, ve lo dicono, ve lo
ripetono in tutte le circostanze; abbiamo 1 principi dell’So,
della grande rivoluzione.... e con questo, tiranneggiando
in casa mariti le mogli, padroni i domestici, all'officina
o in commercio 1 loro operai, credono di servire la causa
della liberta; ¢ superbia di principi, schiavitt ¢ [leticismo
Jdi nomt! — Noi stamo socialisti; orida un altro coro i gio-

SEMITIA ¢
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vincelli o anche di giovani, che hanno letto il manifesto
di Marx e di Engels, un compendio di sociologia e qualche
numero dell’ Azansz.... nol siamo socialisti; e intanto li
vedete intensificare in s¢ la vita borghese piu sfacciata;
li vedete eleganti fino alla ricercatezza, edonisti fino alla
corruzione, superbi sino alla follia, da ogni studio severo
aborrenti; intanto nel loro bilancio non un po’ di carita,
non un momento di vero sactifizio; ma sono socialisti,
hanno i principi, 1 famosi principi, sanno a tempo e luogo
lanciare un’invettiva a chi quei principl liberamente di-
scute, apertamente combatte; hanno [ principi ¢ tanto
basta. Superbia e schiaviti anche qui.

Noi siamo cattolici, altri dicono, ¢ fanno bene a non
vergognarsi del loro nome, d’un nome combattuto, di-
sprezzato. Ma siamo schiettl, esaminiamoci qui, qui nel
tempio, dove noi non ci raduniamo per lodare noi stessi
o sentirci lodare, si per schiettamente sindacarci e sen-
tire le corroboranti parole della critica: non abbiamo qual-
che volta anche noi la superbia del nome e dei principi?
Intanto per prima cosa, noi ci contentiamo un po’ troppo
di professarli a parole e non consumiamo li un po’ di
quella energia che dovremmo mettere a tradurli nel fatto?
e poi, qualche volta la fierezza che mettiamo nel dirci cat-
tolici, la gran stima che abbiamo di noi solo perché mate-
rialmente tali, non ci rende ingiusti nell'apprezzare, anzi
disprezzare senza esame, @ prror7, gli altri? Talvolta noi
ne parliamo un po’ coll'accento del IFariseo nella celebre
e notissima preghiera: gli altri sono cattivi; noi siamo buoni
tutti, siamo i1 buoni e i puri. E poi, ¢ poi, qualche volta
non critichiamo noi gli altri senza aver prima guardato
un po’ bene a noi stessi? non accusiamo di intolleranza,
essendo noi intelleranti? non tacciamo altri di egoismo,
essendo noi stessi egoisti? — Rammentate uno dei fatti pit
tipici del Vangelo. Un gruppo di Farisei, colta una donna

LA SUPERDIA DET PRINCIPI. Iy

in fagrante delitto, la condussero a Gest, reclamandone
ad alta voce e con impeto di sdegno la punizione; aveva
violate le leggi del buon costume, calpestata le legge di
Mosé, la loro Legge, e ne volevano giustizia. E Gest... e
Gesu non rispondeva: lasciava che si accalorassero nell’ac-
cusa, nella invocazione d’un castigo esemplare, lasciava
sfogassero tutto, tutto il loro zelo.... e scriveva col dito per
terra, € quelli parlavano, gridavanc. Finalmente Gesu si
leva e dice loro: Si, avete ragione, i puri scaglino la pietra
contro la peccatrice, i puri perd; e lo disse con 'accento
di chi sottintende: badate quello che fate, io vi conosco!
Iid era purtroppo cosi: « gui dicis non moechandum moe-
chares ». Non accadrebbe mai talvolta anche a noi? Ohl
allora, anche noi saremmo intinti di questa brutta pece del
Fariseismo, anche not avremmo dimenticato, e tornereble
opportunissimo 1l rammentarcelo, come fa qui Paolo, che il
conoscere la legge ¢ men che nulla, se non la si osservi;
che il giudizio di Dio non verra fatto sul grado che nol
abbiamo di luce, ma sulla fedeltd con cui alla luce abbiamo
ciascuno corrisposto.

Ciascuno.... perché S. Paolo umilia in modo ancora
pit radicale questi Giudei che andavano cosi superbi della
loro Legge, credendosi soli a possederla, 1i umilia espo-
nendo qui una consolante verita, analoga a quella che ab-
biamo sulle sue tracce meditata la scorsa Domenica. Dio,
ci diceva Domenica S. Paolo, si rivela a tutti per mezzo
dello spettacolo dell’ universo intellettuvalmente interpre-
tato. Una idealitd religiosa non é mai mancata a questa
povera umanita. Qui S. Paolo afferma la untversalita di
un’altra rivelazione non meno importante e bella: la rive-
lazione morale.

[ Gindei, superbi della Legge a loro comunicata per
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mezzo di Mose, propendevano a credere che i pagani nes-
suna Legge mai di nessun genere avessero conosciuta o
conoscessero: pensando Dio loro Padre, sentivano un come
triste bisogno di pensarlo, crederlo patrigno alle Genti.
Strano contrasto! Il Cristianesimo, che pure presentavasi
anch’esso, quanto e piu del Giudaismo, con una Legge
divinamente a lui comunicata, affermava perd la preesi-
stenza d'una Legge a tutti comune, a tutti nota. Presen-
tandosi a Gentili, diceva loro: O popoli, io porto a voi
una Legge nuova e superiore, « mandatum novum do
vobis » , ma soggiungeva subito: Voi perd, badate, 'avete
gia una legge scolpita nel vostro cuore, legge di cui questa
nuova che v'annuncio é perfezione e compimento. « I Gen-
tili, - sentite le parole di Paolo, - quando fanno naturalmente,
per un intimo suggerimento, quello che ai Giudei pre-
scrive la Legge, quando non mentiscono, quando non fro-
dano, quando non odiano, sono essi legge a sé mede-
simi. La legge mostrano di averla scolpita nel loro cuore.
E la loro coscienza che col suo plauso li avverte della
bonta, o coi suoi rimorsi della malvagita e turpitudine di
ci6 che hanno fatto ».

Affermando questo, la interioritaA e la universalita
della legge morale, S. Paolo, egli il Giudeo cresciuto nella
scuola di Gamaliele, riprendeva, migliorando, ci0 che ave-
vano di buono professato gli Stoici. Questi filosofi, a cui
nocque la superbia, ma a cui non manco la dignita della
dottrina, questi Stoici avevano scritte sulla legge morale
naturale, insita a ciascun uomo, delle pagine mirabili per
bellezza di pensiero e per eloquenza di forma. Avevano
sentito e proclamato che c¢’e, accanto a mille leggi che
fanno gli uomini e variano e disfanno, un'altra legge che
gli uomini non fanno con la loro volonta mutevole, perché
a tutti, sovrana unica, essa si impone: legge contro cui
si spezzano 1 capricci dei despoti e le violenze stesse
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di quel despota sovrano che é la piazza: legge contro
cui I'vomo pud recalcitrare, ma che recalcitrandovi non
affievolisce e snerva, come non si sposta, per flaggellarlo
che facciano !’onde, lo scoglio del mare; legge, a cui
anzi l'urto ¢ incremento di vita e forza, quasi come l'urto
¢ tra corpi sorgente di calore *. Nobilta di concezioni mo-
rali, dalla quale ¢é triste pensare che oggi talvolta, in
pieno Cristianesimo, si esca, per abbassarsi, con ragiona-
menti sofistici: ma concezioni che la storia stessa suffraga.
Perché gli uomini hanno si variato immensamente, nei se-
coli, di cultura, di scienza, d’arte; e hanno anche pen-
sato di dover ora alcune altre cose, ma sentito sempre e
costantemente di dovere qualche cosa; di dovere, notatelo
bene, non gid né solo di aver interesse o gusto, ma di
dover fare qualche cosa *.

E qui, signori miei, ¢ una meravigliosa, una eloquente,
forse la pili eloquente rivelazione della Divinita. La mu-
sica dei cieli si pud anche non sentirla; purtroppo molti
hanno l'orecchio distratto e questa, come ogni altra mu-
sica, non si sente e specie non si gusta, se I'orecchio non vi
si porga volonteroso, attento. Ma come non sentire questa
voce interiore del dovere? Come, se li é il segreto di tutta
la nostra vita? Non si vive da uomini, se non in quanto si
crede al dovere. Datemi solo piacere, parlatemi solo di uti-
lita, e non siamo pit nel mondo umano. Ma un dovere non
¢ dovere puro, vergine, senza ombra di utilitd e di gusto,
e tuttavia forte, inesorabile, vincolante la nostra libertd,
se non in quanto sia voce divina, del sovrano, dell on-
nipossente, del padre. Nell'universo esteriore voi vedete
diffusa una luce di sapienza, e voi ne concludete alla
realtd di una sapienza che non viene su dalla materia,
ma alla materia si impone; d’'una sapienza da cui deri-
vano, rivelandola, le leggi che reggono le danze degli
astri, i moti ascendenti della vita, le proporzioni stesse
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invariate degli elementi in un composto: ma dentro noi
sentiamo un soffio di bonti, € ne concludiamo tanto pil
sicuramente a un principio di bonti, quanto quel soffio
puo menc venire in noi da noi, da noi che siamo cosi
cattivi. E questo impulso di bonti che tenue dapprima
nelle sue manifestazioni, spinge perd assiduo I umanita
sulle vie del progresso; che tenue ancora oggi in tanti
uomini inferiori, &€ cosi visibile e potente negli eroi e nei
Santi. Vario questo soffio, questa luce, questo invito di
bene, non manca a nessuno. Il dovere, il dovere essenziale,
il dovere di tutti & sentire d’ora in ora quest’invito e cor-
rispondergli, obbedire a quellimpulso assecondandolo.

Chi lo asseconda lo vede crescere, come chi scende
per un pendio sente ad ogni passo che fa, per il moto
stesso preconcepito, un impulso piu forte, e come chi pro-
fitta del denaro se lo vede crescere in mano. Chi vi con-
trasta lo sente affievolire, come affievolisce la corsa d'un
mobile quando gli attriti lo impediscono. Ma come a nes-
suno manca, cosi a nessuno sara chiesto conto da Dio
se non di quello che gli fu dato; le responsabilitd di bene
e di male non saranno uguali per tutti nel gran giorno del
rendiconto, € appunto in questa proporzione strettissima
tra il conto che dovremo rendere e i mezzi che abbiamo
ricevuti, splendera trionfale, ineluttabile, la giustizia di Dio
nelle umane disuguaglianze: quel Dio che ha, dice Paolo,
anticipando un pensiero noto ammirato in un moderno
filosofo, E. Kant, ha due rivelazioni: il cielo stellato e la
coscienza del giusto.

II.

Quest’estate, o miei signori, la mia buona fortuna,
per usare il linguaggio pagano, diciam meglio, la Prov-
videnza mi condusse a visitare, nella solitaria sua dimora,
un uomo dall’'ingegno meraviglioso, dalla vita tanto digni-
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tosa quanto ¢ grande il suo genio, ma che gli womini
hanno costretto alla solitudine ¢, quanto ¢ da loro, dan-
nato all'oblio; indarno, o certo senza quel pieno risultato
che alcuni sognavano, perché la luce, s'ha un bel met-
terla sotto il moggio, si rivela e tradisce, e certe anime,
come il magnetismo, vincono tutti gli ostacoli, attra-
verso a tutti gli impedimenti artificiali spiegano la natu-

- . s o . )
rale loro forza. Lo trovai in una modestissima casa d'un

piccolo villaggio; picchiai a quella porticina romita, pen-
sando a tanti ciarlatani che il mondo onora, applaude,
mentre il merito, il vero merito o giace negletto o €
brutalmente calpestato. Rade volte nella mia vita ho
sentita, come allora, Ja vanita della cosi detta publica
opinione, il disprezzo del plauso umano e la quasi vo-
lutta di essere dimenticati. Parlai coll’ uomo grande a
lungo, e il discorso non potei a meno di farlo cadere

li, su questo oblio a cui lo vedevo condannato. Mi ri-
spose: mio caro, la stima degli altri, solo in pochis-

simi casi val qualche cosa; ma ¢’ € una stima che val
molto e non dobbiamo, quant’ ¢ da noi, perdere mai:
quella della nostra coscienza, rivelatrice buona, portavoce
di Dio. Ricordai Dante che amava anche lui la buona
compagnia della coscienza, quella coscienza che « I'uom
francheggia — sotto 'usbergo del sentirsi pura ». Signori,
'uvomo che non sa contentarsi di questa austera e grande
approvazione della coscienza, che cerca il suo plauso fuori,
€& e sard sempre un burattino; i burattini si muovono cosl,
per fili esteriori. Ma l'vomo che cerca e trova in se¢ la
sua soddisfazipne, diviene superbo, se in se¢ paganamente
si arresta; non ¢ umile e dignitoso insieme, se non quando
la voce della coscienza cristianamente intende come voce
e plauso di Dio.

() burattini, o stoici, o cristiani, eccovi | alternativa
in cui ci troviamo tutti: o burattini che mendicano da una
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folla, ahi! come e quanto capricciosa, un plauso che non
si compra quasi mai senza scapito della propria dignita
e grandezza; o stoici, che in sé si esauriscono superbi e
in fondo non soddisfatti; o cristiani, che invoecano la testi-
monianza di Dio e se ne appagano, ma la presentono
e pregustano nell'intimita della loro coscienza. O la figura

del commediante, che vive la sua vita al cospetto d’un,

pubblico e gli dice: plandite; o la figura dello stoico che
disprezza tutto e divinizza o vorrebbe divinizzare sé, salvo a
maledire morendo, in un impeto di sconforto supremo, la
virt, I'umanita, sé stesso; o la figura del Cristiano che
vive raccolto in sé dinanzi a Dio e di li grida con Paolo:
che m'importa degli umani giudizi? L"ho qui dentro il
mio giudice, nella mia coscienza, voce sicura di Dio:
« Qui antem udicat me, Dominus est » .

A voi, giovani, che incominciate ora il cammino della
vita, a voi tutti, uomini che mi ascoltate, non potrei in
un momento d’augurio ° farne altro migliore, se non che
diveniate cristiani forti e dignitosi cosi; o meglio, per usare
la frase della circostanza, che siate uwomini di buona vo-
lonta; womini che interrogano ogni ora la voce di Dio
nella loro coscienza e le obbediscono, e nell’ obbedienza
trovano la pace nella terra, pregusto e saggio della pace
infinita del cielo; di quel cielo dove Dio, non pin per
mezzo della coscienza, ma direttamente ¢i dard i1 suo
plauso, la nostra gloria

NOTE.

* Alla testimonianza scritturale, per counfortare la sua critica dei vizi
Giudaici, Paolo torna (111, g-20) nella conclusione generale della sua doppia
requisitoria contro i Gentili e contro i Giudei.

z Questa distinzione, mi pare, giustissima trovo nel libro di Sermoni
che su questa stessa epistola ha composto Charles Gore, Anglicano (anzi
ora Vescove Anglicano), molto pio perd e cultissimoe - uno dei ministii
Anglicani che primi e pill si preocceparono e si preoceupano di armoniz-
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zare la fede cristiana e specialmente la fede nella divinita della Bibbia con
le conclusioni o sicure o molto probabili della critica storica e letteratia, e
polrebbero, per questo lato, servir d’esempio e di sprone anche a noi.

3 Chi avesse penetrato bene in fondo la giudaica superbia, avrebbe visto
che altro essa non era se non una forma di #nfelletfualisimo. la cognizione
del bene per mezzo della Legge (ossia il possesso intellettuale del bene)
credevano supplisse a tutto il resto. E S. Paolo mostra invece li la radicale
debolezza e insufficienza della Legge, in questo arrestarsi suo fatale ed
usaurirsi nel semplice far conoscere il bene e 1l male (per legem cognitio
peccali), senza dare la forza all’uomo di praticar I'uno ed evitare I altro...
che & invece il proprio della grezia. La medesima antitesi & segnata anche
in Gioy. I, 17 « lex per Moysen data est, gralio ei veritas per Tesum Chri-
stum facta est ». — Ora ridotte le cose a tale punto, non & difficile scorgere
come si riproducano e continuino nel mondo attuale. Ne io saprei meglio
spiegarlo che con le parole di G. Salvadori. « Noi moderni ci troviamo a
guesto proposito nella condizione pilt dolorosa che si possa immaginare : che
quanto piil, per la caltura della mente, vediamo Vestensione e le esigenze
della legue, tanto meno, per la debolezza del senno e della volonta, ci sen-
tiamo capaci di compierla ; e mentre essa ci appare ogni giorno pilt impe-
riosa, come la parola della Sapienza, 'espressione dell’ordine ; dall’altra parte
ci riesce ogni glorno pilt difficile e spesso addirittura impossibile, ad osser-
vare. Dinanzi a questo ideale, sentiamo insieme !'obbligo di raggiungerlo
¢ fa impossibilitad. I Manzoni ha espresso questo tragico confiitto, che non
& d’ora soltanto, con una strofa del primo getto della sua Pentecoste, che
merita conto riferire.

invan da lungi il naufrago,
1l sno periglio ha scorto;

Al duro cor mortale

La legge & servitil, Invan ; ch’ei piomba, assorto
% fiaccola che l'onda Nel conosciuto mar.

Irta di scoghi illumina,

Che fa veder la sponda,

Ma che non pud saivar,

E la cagione & questa, che una cosa manca ai nostri sforzi per osser-
vare la legge che pure riconosciamo, cioé i’opera divina. C'illudiamo di
poter fare da noi, di potere cioé compiere il dovere senza Dio. Ma questa
in chi ama la veritd & illusione che non puod durare a lungo, perché nasce
da una doppia menzogna: che, ciog, noi possiamo fare a meno di Dio e
che senza Lui possiamo essere giusti ».

4+ Sulle lacune del pensiero stoico il migliore studio per noi italiani &
certo il libro di Mgr. Salvatore Talamo: Le orégini del Cristianesimo ¢ il
pensiero stofco, giunto alla sua 32 ed., che & gid un elogio. Lacune e pregi
di que! complesso pensiero, che a vicenda contrasto e prepard il Cristia-
nesino venti secoli fa, € pud contrastarlo o preparatlo anche oggi nelle
anime, cercai io pure d’esporre in parecchie Letture del miov Primo Sauguc
Cristiane (Roma, Pustet 1go1)
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% Questa distinzione tra il dovere formale (che si potrebbe grecamente
chiamare 16 detv) e il dovere materiale (& déov — o forse potremmo dire
noi italiani tra #/ dovere ed i dovers) mi pare la sola via da rispondere ai
posigjvisti, quando contro la esistenza d’una morale assoluta, o almeno
contro 1'esistenza d’un saldo concetto morale neil’'umanita, citano la varietd
delle umane opinioni morali. Questa varietd & un fatto, ma attraverso a
tanta e, in apparenza, confusa varietd di morali opinioni, un elemento per-
dura: la forma astratta del dovere; perché anche la donna indiana che
crede (erroneamente) di doversi swicidare, sente di doverlo questo sui-
cidio, e in ¢id, nel senso d’un dovere, non erra. E si noti che questo &
sentimento specificamente diverso da ogni altro, o utilitario, o estetico;
I'nvomo sente che alcune cose gli sono utili, e alcune gli piacciono, ma che
altre deve farle, magari a suo danno, certo checché gliene possa dispiacere
€ non deve lui solo, ma ogni altro che sia nelle stesse circostanze sue,

6 Questo discorso cadde poco prima del S. Natale.

TESTO.

¢ 3. — Difficolta antiche che sono anche nuove.

(ITI, 1-8).
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I Quid ergo amplius Iudaeo
est? aut quae utilitas circumci-
sionis? 2 Multum per omnem mo-
dum. Primum quidem, quia cre-
dita sunt illis eloquia Dei. 3 Quid
enim si quidam illoram non cre-
diderunt ? Numquid incredulitas

Oeov katapynoe; py yévarro®  illorum  fidem Dei evacuabit?
' ~vwéabw 6é 6 Oeos alnllys, was  Absit. # Est autem Deus verax:
C¢ avlpwmos evaTys, xafamwep omnis autem homo mendax, sicut
véypartat’ "Onws dv dwawbjjs  scriptum est: Ut iustificeris in
fv Tols Adyols oov kal vikjons sermonibus tuis, et vincas quum

§ III. - * Ma se ¢ cosi, se circoncisi ed incirconcisi avranno,
a tenor del bene o del male fatto, parita di premi e di pene,
qual & il vantaggio dei Giudei? o quale I’utilitd della circonci-
sione? 2 Grande per ogni verso. Dapprima per questo, che ad essi
vennero affidate le divine promesse. 3 E che importa, contro tal
privilegio, il fatto che alcuni [ra loro non credettero? Forse la
loro incredulita mandera a vuoto la fedelta divina? Non sia mai.
+ Che anzi deve apparire ogni di meglic Iddio verace e l'uomo
bugiardo; verificandosi qui pure la legge enunciata nel Libro Santo:

@ wp@Tor pév ... primum quidem @) secondo aleuni, i pil, dapprima...
mancherebbe il secondo e il ferzo, per una di quelle mterruzioni di pen-
siero e di frase frequenti in S. Paolo, ) secondo il Cornely, sopraffuito.

1 st aufem... secondo il testo greco ywéobw, dovrebbe essere piut-
tosto fiaf.

sicul scriplum est: ul iustificeris efc. l.a citazione & fatta secondo
i [.XX. Il testo masoretico invece del vincas cum iudicaris ha: purus sts
m indicando, che in fondo & lo stesso. Lo scopo pol di 5. Paolo & di con-
termare, con un caso analogo, la legge del bene che Dio cava dal male
umano: la infedeltd giudaica fa risplendere la fedelta divina, come il pec-
cato del Salmista T risplendere Ta divina giustizia
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iudicaris. ¥ Si autem iniquitas
nostra iustitiam Dei commendat,
quid dicemus? Numgquid iniquus
est Deus, qui infert iram? ¢ (Se-
cundum hominem dico). Absit:
alioquin quomodo iudicabit Deus
hunc mundum? 7 Si enim veritas
Dei in meo mendacio abundavit

gevoer els THY docav avtot, Tf in gloriam ipsius, quid adhuc et
€Tt karydr WS AUAPTOAGS kpivopats  €go tamquam peccator iudicor?
Y ral pn kafos Braocenpovpefa’  * Et non (sicut blasphemamur,
kaBs paoiv Twes npas Aéyer’ et sicut aiunt quidam nos dicere)
STt womowuey T xaka, va €Ay faciamus mala, ut veniant bona:
Ta dyald: @v TO kpipa €vowdy  quorum damnatio fusta est.
ETTLY.

affinché (grazie al peccato umano) tu sii giustificato nella tua con-
danna, o Dio, e vinca contro dell’uomo s’egli osi venir teco a
contesa. 3 Che se la nostra iniquita fa rifulgere la divina santita,
che conclusione ne trarremo? Diremo forse che non & giusto [ddio
quando, quasi irato, castiga? mi si passi questa frase antropo-
morfica. ® Non sia mai. Perché se cosi fosse, se il bene, che deriva
dalla nostra infedelida giudaica, dovesse stornare da noi il castigo
divino, come questo potrebbe scendere sul mondo pagano? che ha
manifestamente la stessa scusa; 7 perocché alla sua volta anche il
pagano potrebbe dire: se la veritd divina rifulse, grazie alla mia
menzogna idolatrica, a gloria di Lui, perché sono to giudicato come
un peccatore? ® e perché allora (se le buone risultanze d’una cat-
tiva azione la rendono a buon diritto impunita dinnanzi a Dio)
perché non s'avrebbe a fare il male a fin di hene? bestemmia a
noi attribuita da taluni, che Dio a suo tempo condanneri giusta-
mente,

6 iudicabit hnuc munduin Corn, gindicherd i genfi/i (mondo in senso
biblico ristretto} i quali potrebbero portare la stessa scusa {v. 7).

8 1| greco ha la forma interrogativa, migliore a giudizio di tutti gl
interpreti pili recenti, i quali, per di pil, sottintendono dopo 1’ef iniziale
del versetto un T, cwr. La costruzione vi corre un po' impedita per
quell’ 67« omesso nel latino. ‘

DISCORSO VIIL

Difficolta antiche che sono anche nuove,

Tutta la requisitoria di 5, Paclo contro gli Ebrei L.
improntata ad una singolare vivacita di wntin?enl.ﬂ e di
espressione. S, Paolo I'ha dinnanzi il Giudeo ideale, che
oli personifica allo spirito tutto il popolo, & senza nhes-
cifa misericordia, che sarebbe gid assolutamente fuori
di posto, lo flagella ed umilia, lo convinee della neces-
sitd in cui anch'egli si trova di ricorrere alla redenzione
di Gest Cristo. A questo Giudeo che ¢ superbo della
lLegge Mosaica a lui comunicata, S. Paolo rinfacri;} dap-
prima, che il conoscere la Legge & poco o nulla: il gran
che, il tutto sta nell'osservarla; e l'osservanza e quella
che & maneata miserabilmente e manca ancora ai Giuded.
I. perché essi si fanno un vanto ingenuo di pﬂh‘-ﬁi::dﬁ:r]a
soli la Legge, poiche se ne arrogano un umn_?lmhu su-
perbo, 1" Apostolo altaments e francamente Hllenlna. L:l‘lﬂ
una Legpe, € divina nella sua origine da quanto € 1:Imrm
la legge Mosaica, la posseggono anch'essi i Gentili, una
interior legwe, alla quale secondoché o obbediscono o s
hellano, diventano degni di premio o di condanna. Ma
S. Paolo, dopo aver dato questo vero colpo di grazia
alla Gindaica superbia, sente dall'ideale suo il.'lt(:l‘iutti.lt:l_l‘_‘t:
proporsi una difficolta , anzi una ordinata serie di ditfi-
coltit. o piascuna delle quali, dopo averla brevemente

formulata, tapidamente risponde, E come un fnoco buzn
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nudrito di obiezioni piccole, e di larghe, luminose solu-
zioni.

Se e cosi. comincia ad obiettare 1 ideale interlocu-
tore, se anche 1 Gentili hanno una loro lepge, se sa-
ranno, a seconda che la osservano, premiati o puniti,
qual vantaggio c¢’é¢ dunque ad essere Giudeo e quale uti-
lita porta con sé la circoncisione? tanto vale nascere Gen-
tili. No, soggiunge subito S. Paolo, il quale quanto €
avverso alla superbia, altrettanto ¢ tenero dell’onore di
sua gente: il vantaggio d essere Giudei é grande per
ogni verso; dapprima per questo, che i Giudei essi ed
essi soli sono depositari delle divine promesse: « guia
credita sunt illts eloguia Dei ». Lacordaire, facendo eco
a questa parola di Paolo, chiamera poi gli Ebrei un popolo
missionario. Nel mondo antico, in mezzo ad un pessi-
mismo sconfortante, cui rendevano legittime tante super-
stiztoni religiose ¢ tante morali abiezioni, nel mondo antico
essi ed essi soli gli Ebrei tennero alto il vessillo delle
umane speranze. Ricordate la frase di Cesare al noc-
chiero timoroso: Coraggio. tu porti la speranza dell'Im-
pero: « Caesarem velis? » A miglior diritto, o Signori,
gli Ebrei dell'antichita avrebbero potuto, rizzandosi fiera-
mente dinnanzi a popoli anche piu ricchi, anche piu coltl
di loro, dire: Noi, noi portiamo le speranze del mondo.

S. Paolo perd, dopo aver cosi gettate le basi di uno
splendido e meritato panegirico delle glorie di quell'istesso
popolo, onde aveva pur ora fiaccato l'orgoglio. si inter-
rompe. Quelle promesse di Dio, fatte e affidate ai
Giudei, gli fanno balenare dinanzi un’altra difficolta.
Ah! pare che gli replichi I'ideale interlocutore, ah! le
promesse, le grandi promesse divine! Guarda che bel
risultato. Non vedi, non vedi. o Paoclo, che il popolo
respinge quel Gesi, in cui ¢ per cul queste promesse
dovevano, a tuo giudizio, avere il loro compimento? It
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come una nube mesta che attraversa |'anmmo di Paolo.
Purtroppo non puo negare il fatto, e quel fatto crea, inne-
vabile com’ ¢, un cruccioso mistero. l.'apostolo vi tornera
sopra: per ora, non volendo troppo dilungarsi dal suo
tema fondamentale: « tutti, Gentili e Giudei, sono pec-
catort ed abbisognano, perche tali, della redenzione del
Cristo », si contenta di osservare che la infedelta degli
uomini non distrugge la fedelta di Dio. Dio 'ha adem-
piuta la sua promessa: I'ha mandato il Cristo, il Messia,
il Redentore, e prima che ad ogni altro, I"ha mandato
al suo popolo. al popolo ebraico: agli ebrei ha predicato
(esu, tra gl Ebrei ha operate le sue meraviglie, ha con-
sumato il suo sacrifizio. Ma gli Ebrei sono stati sordi a
tutte queste voci, hanno respinti tutti questi invitil.... E
che percio? st dira infedele Dio? Ah! no: la fedelta sua
alle sue promesse non fa che brillar sempre meglio di fronte
a tanta tenebra di malignita e di ingratitudine, come la
bonta d'un padre divien pin luminosa quando si esercita
con un figliuolo malvagio.

Non avesse mai toccato questo tasto S. Paolo: la
malizia giudaica. la giudaica infedelta mette in luce la
fedelta divina. Ah! ecco. gli dice con aria trionfale il
Giudeo, ecco la infame sentenza che voi Paolo sostenete:
il male genera il bene, dunque facciamolo allegramente.
No, grida per un’ ultima volta S. Paolo, no: « won sunf
Jacienda male ut veniant bona ». Signori e amici miei, ad
alcuni tutta questa giostra logica parra interessante come
erudizione del passato. morta come interesse e utilita
presente. Nulla di pia falso: sono problemi vecchissimi,
ma che palpitano di attualita e lo vedremo subito insieme
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Anche i Gentili hanno una Legge divina, appunto
perché Legge, divina nella sua origine, a tenor della
quale saranno giudicati; cosi aveva detto S. Paolo. Ed
eccoli 1 Giudei suoi lettori, eccoli ad obiettare: allora che
serve |'essere Giudei? l'appartenere al popolo eletto? E
S. Paclo a soggiungere pazientemente: sono vere, per
quanto possano a primo aspetto sembrare contrarie, sono
vere le due cose; vero, verissimo, che anche i Gentili
hanno una Legge su cui saranno giudicati; vero, veris-
simo, che i Giudei hanno sui Gentili, un reale, un grande
vantaggio. — Miei signori, giudicate voi stessi, voi, se il
vecchio problema non rinasca, o meglio non viva anche
oggi in analoghe difficolta. Ci accade egli di predicare,
¢i6 che pure € verissimo, cio che € la traduzione moderna
della verita proclamata da S. Paolo, ci accade di predi-
care che, distinguendo nella Chiesa I'anima e il corpo,
possono appartenere, appartengono a quella, all’ anima,
eziandio uvomini che a questo corpo sono estranei? ci
accade di dire che Protestanti e Scismatici e persino i
pagani 'hanno anch’ essi una Legge, che a tenor di quella
saranno giudicati? che potranno percid eziandio alcuni,
forse molti fra loro, per divina grazia e misericordia, sal-
varsi? Ci accade di affermar questo? Ed eccoti anime
timide e pusille a chiedere: Ma allora, ma allora che
cosa serve appartenere alla Chiesa Cattolica? e che van-
taggio avremo nol d’averci appartenuto? - Eccoti di rincon-
tro alcune anime un po’ orgogliose, altre un po’ scettiche,
altre indifferenti conchiuderne: Avevamo ragione noi di
dire che tutte le religioni si equivalgono, tutte sono buone.

Ebbene, no, signori miei, no, siate poi voi della classe
dei timidi o degli scettic, sono vere le due cose in-
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sieme: vero, verissimo, che in ogni parte del mondo,
anche fuori dei materiali confim della Chiesa, 1io pud
avere 1 suoi eletti; e il pensarlo e il crederlo ci con-
sola come uomini, e il pensarlo e il crederlo scioglie
quel terribile enigma che nascerebbe sulla Provvidenza
Divina, quando si pensasse e credesse che Dio abbia al-
I'enorme maggioranza della umanita (che ¢ di fatto acat-
tolica, non cattolica) lasciato mancare ogni mezzo, ogni
possibilita di salute : ma € anche e nonostante vero, veris-
simo che Vappartenere alla Chiesa Cattolica ¢ un dovere
insieme ed una forfuna. Un dovere, perche la Chiesa &
veritd e l'uomo deve appartenere alla verita, professare
la verita, abbracciare la verita... non appena, bene inteso,
la conosca come tale. Ma 1o vorrei soprattutto farvi sen-
tire ora, poiché non predico a gente estranea alla Chiesa
cui io debba invitare ad entrarvi, bensi a gente che vi
é, quasi direi, dalla nascita, ma non apprezza forse sempre,
come dovrebbe, la grazia toccatale; io vi vorrei far sen-
tire che gran fortuna & l'appartenere alla Chiesa Catto-
lica visibilmente, esteriormente.

Perche certo, a stretto rigore, anche womini a Lei
estranei, uomini perduti negli altipiani dell’ Asia, nei deserti
o nelle foreste dell' Africa tenebrosa, st anche questi uomini
possono camminare per i sentieri che guidano a Dio, pos-
sono camminare, al lume della verita, per le vie della giu-
stizia... possono! ma quante difficolta! E invece, o miet
stgnori, quale aiuto non sono quelle forme esteriori, che
noi qualche volta abbiamo il torto di considerare solo come
una schiaviti pesante! — Lo so, miel amici, lo so, anche in
questo gran tempio, che & 'universo, anche al cospetto del
wlauco sonante mare, sotto una volta di firmamento cuirica-
mano miriadi di stelle, tra il profumo, spontaneo incenso
naturale, di fiori, si pud pregare, st prega talvolta; questo
tempio fatto di pietre, di mattoni, di calce, questo tempio

SEMIGA L
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con i suoi adornamenti qualche volta, pid che artistici,
artificiosi, questo tempio non € necessario, indispensabile ;
ma come, ma quanto utile, amici miei! Quanto di pre-
ghiere non hanno provocato e raccolto, non provocano
e non raccolgono ancora le nostre gotiche cattedrali, le
classiche basiliche del Rinascimento! le grandi chiese
delle nostre citta, le umili modeste cappelle dei nostri
villaggi! E come si prega bene, quando ci si sente uniti
di pensiero e di cuore a tanti nostri fratelli! Purtroppo
da noi in Italia, nelle chiese stesse, questa sociale pre-
ghiera ¢ molto, é troppo rara. Anche quando la chiesa
¢ gremita, ciascuno prega per conto suo, € la presenza
altrui pill che un aiuto diviene forse una distrazione. Ma
é perché noi abbiamo dimenticate le grandi tradizioni
liturgiche che sono tradizioni corali, sociali. La invece dove
queste tradizioni vivono e vigoreggiano, come sul suolo
tedesco e inglese, 14 che gran mezzo di trasporto a Dio
¢ il canto concorde di tutta una moltitudine! Qual fre-
mito corre per tutta una gotica chiesa tedesca, quando
migliaia e migliaia di voci, voci di fanciulli innocenti, voci
soavi di bionde donzelle, voci gravi di padri e di madri,
voci meste, stanche e pure non affievolite, di vecchi in-
tuonano il : Dick, Gott, loben wir; Dich, Herr, preisen wiy !
e come il sentimento di ciascuno si rafforza in questa con-
corde espressione del sentimento di tutti! *~ Lo so, a stretto
rigore, I'uvomo pud rientrare in sé stesso e pentirsi delle
sue colpe e umiliarsi dinanzi a Dio, e nella umilta e nel
pentimento spiritualmente rigenerar s¢ medesimo, anche
. indipendentemente dalla confessione ; ma qual invito, quale
stimolo praticamente efficace, a prescindere da ogni altra
considerazione teologica, non & la confessione a far tutto
questo! E come tutto questo insieme di atti spirituali e
rigeneratori non fanno meglio e pil spesso quei che accet-
tano le forme, di quelli che le disprezzano ¢ le respin-
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gono! Le forme nella vita religiosa della umanitd sono
come le rotaie, che sembrano infrenare, disciplinare, in
realta agevolano il movimento; sono come i libri che sem-
brano rendere pit pesante, in reaita rendono facile lo
studio.

Ma alziamoci a considerazioni anche piu vaste. La
Chiesa, essa come istituzione visibile esterna, € il gran
vincolo, per cui noi sentiamo la nostra solidarietda con
tutti i buoni attraverso il tempo e lo spazio. Miei signori;
sono pochi mesi e io pellegrinavo per I’ Inghilterra, cer-
cando con fraterno affetto i miei compatrioti, Tutto din-
torno a noi era diverso di qui; non come qui bello e
splendido luceva il sole, non come qui sereno sul nostro
capo s’ inarcava il cielo, non suonava dolce, chiara come
qui I"’umana favella, non semplice come qui il costume;
ma in un lnogo dimenticavamo tutti di essere esuli, mo-
mentaneo io, stabili essi, io libero, essi forzati, io con la
certezza, essi con la speranza lontana e malsicura del
ritorno, in un luogo: in chiesa. La come qui rizzavasi
nella sua semplice maesta |’ altare, 14 offrivasi come qui
lo stesso sacrifizio, la echeggiavano gli stessi canti, leva-
vansi le stesse preghiere; si sarebbe detto che lo spazio,
la distanza fosse scomparsa, lo era difatto. E quella povera
gente, il cui senso religioso 1n nuovi e diversi ambienti
rischierebbe d’affievolirsi o spegnersi, se lo avvertono
crescere dentro, vedendo uomini tanto da loro difformi,
concordi con essa nelle pratiche del culto, negli affetti
santi e nei pensieri nobili della fede. — Né meno bella
di questa fratellanza, vittrice degli spazi, ¢ quella attra-
verso i tempi. Come dolce e confortante sentirci uniti
a coloro, che tanti e tanti secoli addietro hanno pre-
parato, con le loro virtd e col loro sangue, tanta parte
del nostro presente! Io 1"ho sentita questa dolce fra-
tellanza come non mai altra volta, quando sono disceso
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nelle Romane catacombe, Era il giorno sacro alla mar-
tire Cecilia, e gli ambulacri sotterranei del cimitero di
Callisto risplendevano d’insolita luce, si gremivano novel-
lamente di popolo. Novellamente... perché noi ci sentivamo
trasportati, come per incanto, quindici, sedici secoli addie-
tro. Nulla o quasi nulla era mutato: la in quella camera
dove riposarono per tanto tempo le salme di venerandi
poutefici, dei quali rimangono tuttora le lapidi marmoree,
Ia venti secoli fa, si pregava presso a poco come si prega
oggl, li si offriva lo stesso sacrifizio, Ii si distribuiva lo
stesso pane di vita, li si nutrivano le stesse speranze,
li si accendeva e ardeva la flamma della stessa carita;
i avevamo tutti il simbolo eloquente di questa meravi-
gliosa continuitd degli stessi pensieri ed affetti nello
spazio e nel tempo, che la Chiesa attua e realizza.

E qui sta il segreto della sua grandezza, il perché della
sua forza, la ragione della sua esistenza. La Chiesa ¢é la
socializzazione universale della veritd ¢ della giustizia, la
socializzazione universale del Cristianesimo. Chi di noi oggi
dubita della efficacia, della utilitd delle forme sociali?
non le applichiamo, non cerchiamo d’applicarle a tutto,
all’ arte, alla scienza, alla economia? e perche non el
parrd utile che si applichino eziandio alla religione, al
Cristianesimo? la Chiesa non é che questo: il principio
ideale cristiano fatto societa universale e vivente. Piu la
Chiesa sard praticamente, effettivamente cristiana, e piu
identifichera a sé gli elementi cristiani sparsi per il mondo;
meno visibile sard in lei il Cristianesimo pratico, operoso,
e purtroppo la sua forza di attrazione scemera. Le sorti
direi quasi materiali della Chiesa, il suo diffondersi anche
come visibile organismo o il suo restringersi sono cosi,
in qualche modo, affidate a noi. C’ ¢ anche qui, o amici,
una apparente contraddizione, ci sono, ciog, due cose vere,
che spiriti piccoli e superficiali stentano a mettere insieme,
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ma niuna delle quali bisogna o negare o negligere;
vero, verissimo che Dio veglia sulla sua Chiesa, ch’ Essa
ha promesse di vita eterna: « portae infer: non praeva-
lebunt » . Ma guai a noi se, fidati in questa divina pro-
messa, ce ne stessimo coll’ arme al piede, le mani alla
cintola: guai a noi, se dalla fede nella Provvidenza di Dio,
vigile sulla sua Chiesa, traessimo argomento d’inerzia !
Perché quanto ¢ vero che Dio veglia sulla sua Chiesa
e che le potenze ostili non prevarranno contro di essa,
altrettanto € vero che Dio vuole nbi uomini ministri, ese-
cutori del suo disegno; che percid in qualche modo a
noi della sua Chiesa affida le sorti.

Non mancavano certo di fiducia in Dio gli Apostoli;
ma questa incrollabile fiducia nel divino avvenire del Cri-
stianesimo non tolse, che alla diffusione di esso per il mondo
orientale, greco e romano, lavorassero indefessi. E rian-
dando quei primi giorni del Cristianesimo nascente, noi
possiamo dire, con egual diritto e pari veritd, che quella
diffustone rapidissima fu miracolo di Provvidenza Divina,
ma possiamo anche soggiungere che fu miracolo di umana
attivita ed energia. E quando questa energia venne meno,
quando soprattutto in molti dei fedeli, degli stessi sacer-
doti non fu, per infltrazioni di mondanita, per traviamento
di umani interessi, non fu pit operosa la fede, non piu
schietta e ardente la caritd, che cosa si vide, amici miei?
che cosa st vide al sec. xvi? un lacerarsi della unita cat-
tolica, uno sfuggire alla azione visibile della Chiesa di un
numero immenso di anime, in alcune delle quali — come
negarlo? — il Cristianesimo continuava ad essere operoso
e vivo,” E oggi, oggi perche molte anime sfuggono ancora
alla Chiesa? e non solo e non sempre ignobili anime di
essert corrotti, cui € meglio perdere che trovar:, ma
arime eziandio Dbelle e generose, alle quali noi tutt, pen-
stamo con un senso di tristezza ¢ quast d invidia? cui
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ci parrebbe cosi bello vedere concordi con not al lavoro?
Perche? non sarebbe mai perché noi, noi cattolici non
abbiamo saputo, non sappiamo con la operositi, con la
larghezza di mente e di cuore, rendere la Chiesa nostra
cosi socialmente simpatica, quanto meriterebbe e avrebbe
il diritto di essere? Forse & perché noi, ciascuno di noi
nella nostra vita non adequiamo il Cristtanesimo della
nostra mente; si, forse ¢ per questo, che la Chiesa
visibile, non adequa la Chiesa invisibile, il corpo non
adequa ancora |'anima.

Amici e fratelli miei cattolici, invece di scandolezzarci
al pensare che ci sono, anche fuori della Chiesa visibile,
esteriore, fuori del corpo della Chiesa, anime sinceramente
Cristiane, che € un fatto insegnatoci dal Catechismo; lavo-
riamo a diminuire di questo doloroso fatto le proporzioni,
lavoriamo a rendere la Chiesa quanto pit possiamo sim-
patica. E non gia abbassando, sacrificando i principi immoti
della fede o della morale, no, no; ma presentandoli cosi
come SOno, senza nostre esagerazioni personali e arbi-
trarie, senza confondere mai le semplici tradizioni umane
con la tfede divina, I abitudine del linguaggio con la
sostanza, le opinioni anche rispettabili dei teologi con
gli insegnamenti eterni della Chiesa; e poi e sopra-
tutto rendendo quei principi operosi nella nostra vita, e
poi ancora e forse pin ancora rendendoli socialmente pro-
duttori di civilta. -~ La Chiesa fu e deve essere maestra
di civilta: noi non dobbiamo per le vie della civilta, vie
di scienza, vie di arte, vie di civili incrementi, non dob-
biamo lasciarci prevenire dagli altri, non dobbiamo aver
I'aria di camminare come per forza, rassegnati, rimor-
chiati. Dobbiamo stare all'avanguardia. [ popoli allora,
questi popoli a cui cosi sovente la Chicsa fu presentata
come matrigna, ¢ presentata come tale, la riconosceranno

come clla ¢, Ta riconosceranno loro madre, ¢ a questa
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apostasia, il cui quotidiano spettacolo ¢ cosi triste, suc-
cedera la letizia di un ritorno di tanti prodighi alla casa
paterna.

To non mi sono, o miei fratelli, allontanato da 5. Paolo.
Anche noi dobbiamo affermare un fatto analogo a quello
ch’ egli osservava ai suoi giorni: anche fuori dei confini
visibili e materiali della Chiesa Cattolica ci possono essere
anime buone, giuste, care a Dio; da questo fatto traevano,
traggono argomento alcuni scettici a proclamare la inu-
tilita di quella Chiesa, a cui noi ci gloriamo d’ apparte-
nere : ed io ne ho, contro di essi, rivendicata tutta la im-
portanza, la necessitd, sia in quanto ella é forma esterna
di principi interiori, sia in quanto ella e forma sociale,
anzi socialmente universale: ma accanto agli scettici, che
abusano del fatto, ¢i sono i timidi che se ne scandaliz-
zano, ed a costoro m’ & parso utile mostrare, che la colpa
del fatto é anche nostra (precisamente come Paolo diceva
ai Giudei, che era colpa loro I’ infedeltd alle divine pro-
messe) e che ¢ anche un po’ in mano nostra il rimedio:
ad uno scandalo inutile sostituiscano questi timidi, e sara
molto meglio, una attivita feconda.

®

Ma ¢'¢ un secondo punto della polemica di S. Paolo,
utilissimo anche per noi. Poiché 1'Apostolo aveva osser-
vato che la infedeltd giudaica metteva in maggiore e
miglior luce la bonta e fedelta di Dio: che, in altri ter-
mini, dal male umano usciva provvidenzialmente un bene,
cccoti i Giudei a concludere : dunque il male non ¢
male, se produce il bene, e noi lo possiameo commettere
allegramente. E Paolo a soggiungere che, anche qui, ci
sono due cose vere, per quanto in apparenza contrad-
ditorie: vero, verissimo che dal male esce, per misterioso
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consiglio di Provvidenza, esce il bene; ma vero, veris-
simo che il male resta male, che chi lo commette ne
€ responsabile, e che commetterlo non si deve mai:
« non sunt facienda mala ut veniant bona ». Era la dop-
pia verita proclamata gia, prima che da Paolo, dal Divino
Maestro : « necesse est ut veniant scandala, vae tamen
homint ili per quem scandalum venit » — fatalita o meglio
funzione provvidenziale del male, e responsabilita di chi
lo commette. To non nego che ci sia qui un grande e
cruccioso mistero: ma pigliamo e teniamo bene stretti i
due capi della catena.

Praticamente cerchiamo di sentire sempre meglio la
grandezza della nostra responsabilita ¢ la bruttura del male
morale. Il male morale ¢ cosa tanto triste, che non dob-
biamo farlo mai per nessun conto: ¢ un male d’ordine
superiore, cui nessun vantaggio, per quanto grande,
appunto perché d’ordine, malgrado ogni sua grandezza.
inferiore, puo compensare. Inutile, o signori, che a scusare
un male sociale voi mi mettiate dinanzi un vantaggio indi-
viduale ; no, no, se una cosa danneggia la patria, non va
fatta, per quanto di utilita ne possa venire a un individuo.
Non altrimenti, nessun vantaggio materiale pué compen-
sare il danno, I'oflesa della legge morale. E come la tur-
pitudine del male, cosi dobbiamo praticamente sentire, pra-
ticamente convincerci di tutta la nostra responsabilita. Noi.,
0 amicl, voi specialmente, o giovani, dovete credere alla
vostra libertd o, che torna il medesimo, alla vostra respon-
sabilita. Chi diminuisce questa fede in sé, chi invece di
dire: mea culpa, riversa la colpa su altri, é un vile: chi
la diminuisce negli altri € un inconscio o un malvagio.
Nessuna oscuriti qui ci deve arrestare, perché contro
ogni oscurita filosofica prevale questa chiarczza pratica:
l'uomo che non crede pitl, o crede poco alla sua respon-
sabilita, si abbandona pit facilmente al male, al piacere,
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al basso, e non tenta neanche le alte, le ardue imprese;
come il soldato, che non crede alla vittoria, diserta il
campo o fugge dinanzi al nemico.

Messe in sodo pero queste due grandi verita: che il
male non si deve fare mai per nessun conto, e che chi
lo fa ne ¢ responsabile, nulla ci vieta di guardare e di
constatare un fatto, notate bene, un fatto positivo, un
fatto innegabile, comunque poi lo si spieghi: che, ciog,
dal male vien fuori il bene nella storia, come dalle tem-
peste la serenitd dell’ orizzonte nella natura. Pensate la
guerra che la Rivoluzione Francese mosse alla Chiesa,
anzi al Cristianesimo; ricordate le scene pazze dell’ apo-
teosi della Dea Ragione, le scene eroi comiche del culto
all’Essere Supremo — brutte cose, cattive cose tutte, male;
ma intanto cosi spariva la religione dell’ancien régime, la
religiositd subordinata alla”politica, nutrita di calcolo poli-
tico; spariva il Gallicanismo, perche la Chiesa di Francia,
cosi nei giorni della persecuzione furiosa, come in queili
della ristorazione insperata, guardava a Roma e ne traeva
forza, presidio; intanto ravvivavasi la cristiana coscienza
dei popoli. E io non dico che tutto questo non si sarebbe
potuto ottenere, non sarebbe accaduto altrimenti che
cosi: non lo dico, perché di quello che sarebbe accaduto
non ho la menoma idea o certo non ho un'idea sicura:
dico che questo é accaduto, si & ottenuto cosi; il bene
¢ venuto dal male. — Fu un male la critica, cosi scettica
nel suo fondo, cosi elegante nella suva forma di E. Renan:
ma intanto, dopo quel suo assalto persistente contro il
Cristianesimo, i difensori di esso sono cresciuti di numero
e soprattutto hanno migliorato d'assai le loro armi: not
conosciamo oggi la nostra istoria vetustissima assai me-
glio di cinquant’anni fa 3. E anche qui io non dico, che
I'incremento apologetico non sarebbe potuto venire per
altra via, milimito ad osservare che ¢ venuto per questa. -
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E sono un male certe intemperanze demagogiche: ma
£sse sono venute e vengono ogni giorno a farci ricor-
dare, che forse, o senza forse, noi non abbiamo fatto per
le classi umili e diseredate cio che dovevamo fare come
uvomini ¢ come cristiani.

(Questo il fatto, di cui mi sarebbe tanto facile mol-
tiplicare le specificazioni, gli esempi. E questo fatto, o
miei amici, ¢ una giustificazione visibile del nostro con-
cetto di Provvidenza. Perché quando noi pensiamo ad
una forza di bene operosa nel mondo e nella storia,
allora ¢i si para dinanzi formidabile ostacolo, obiezione
crucciosa, il male. E nol non avremmo che rispondere,
se il male fosse puro e semplice male, se tagliasse addi-
rittura i1 cammino del bene, se ne interrompesse la
linea. Invece non dico che si chiarisca ogni oscuritd, ma
certo questa difficolta si elimina, pensando, vedendo il male
stesso fecondo di bene. L’ interpretazione del fatto: dal
male esce il bene, I'interpretazione di questo fatto, che
riesce ad una giustificazione del male, ¢, o signori, mo-
ralmente fiacca; 1 interpretazione, che riesce ad una giu-
stificazione della Provvidenza, ¢ idealmente luminosa, &
praticamente riconfortante. Permettendoci di credere ad
una forza di bene operosa nella storia col trionfo finale,
definiivo della veritad e della giustizia, ¢i anima a lot-
tare contro | errore e contro la iniquita pi0 costanti;
come quando cresce nei militi la fiducia della vittoria,
cresce |'ardore della battaglia.

I1.

Un male nuovo e gravissimo ct si minaccia proprio di
(uesti giorni, o miei signori, una legee, ciod, della quale
non parlerei davvero qui, se fosse legee puramente poli-

tica, ma della quale ¢ diritto ¢ dover nostro parlare, perche
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minaccia, non pure uno dei fondamentali istituti della nostra
societd, la famiglia, ma le basi della nostra vita morale. lo
non alludo qui alle persone che propongono e favoriscono
la legge; le persone sono per me fuor di causa; ma percio
stesso posso dire tanto piu libero il mio pensiero sulle ten-
denze a cul forse inconsciamente queste persone obbedi-
scono, e di cui il divorzio & certo la espressione, Introdotto
nella nostra legislazione, il divorzio rappresenta una scis-
sione di pit tra la nostra coscienza civile e la nostra co-
scienza religiosa; € una vittoria di quella tendenza che vuole
la nostra coscienza morale, la nostra vita civile emancipata
dagli influssi religiosi considerati come malefici. — Ma ¢ vit-
toria di tendenze anche peggiori. Nessuno ignora infatti
che ci & chi vuole, e non ne fa mistero, scompaginata
la famiglia, sostituendo alla legge il libero amore; e, sca-
vando, si trova che costoro in fondo vogliono qualcosa, se
si potesse, di piu grave, di piu terribile, vogliono una mo-
rale indipendente, vogliono, cioé, un uomo libero da ogni
freno di legge; vogliono una umanita, legge, coi suoi
capricci, a s¢ medesima. Avranno.... cioé cominceranno
ad aver ragione costoro? riporteranno una prima, una
iniziale vittoria col divorzio? entrera nelle nostre fami-
glie, cui una piena sicurezza, una eterna sicurezza d’amore
dovrebbe rendere salde, entrera dissolvitrice, fatalmente
dissolvitrice la diffidenza ? Questa fiacca volonta umana,
cui la legge dovrebbe rendere forte contro i suoi funesti
capricci, avra invece un freno di meno a contenersi, una
facilita di pit a prevaricare?

La risposta, signori, dipende un po’ da tutti noi; perche,
oso dirlo, la legge non passera, se la maggioranza degli
ftaliani non la vorranno. Il tempo dei governi dispotici,
che facevano a loro arbitrio le leggi, quel tempo ¢ pas-
sato; e questi nostri sistemi rappresentativi, con tutti i
loro difetti, con la mancanza di sinceritd, non sono perd
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difettosi al punto che il capriccio di pochi possa preva-
lere alla aperta volonta di tuttt. Ma questi tutti bisogna
si muovano, si dichiarino. E il muoversi tocca specialmente
alle donne e al popolo, perche la legge del divorzio € pra-
ticamente legge di privilegio maschile e aristocratico. Non
la donna, o certo molto difficilmente la donna divorziata
trovera il secondo marito, certo assai piu difficilmente
del marito divorziato che avra molto agevolmente la se-
conda moglie. E 1 ricchi potranno pagarsi il lusso dt
nuove nozze tardive, assai piu e meglio del povero popolo.
E colla donna e il popolo dovrebbero muoversi 1 gio-
vani, cui deve premere la santitad del loro futuro focolare
domestico ; muoversi tutti gli onesti, che non sentono il
bisogno di rompere i loro vincoli o di contrarne dei nuovi.
Oh! la bella cosa, se a patrocinar il divorzio non restas-
sero in Italia che i peggiori, quelli a cui vantaggio del
resto la legge é rivolta. Questo il bene che forse la Prov-
videnza vuol cavare dal male, questo il bene che uscira,
se not saremo vigorosi e forti: un rinsaldarsi della com-
pagine domestica, un connubio pit stretto tra la famiglia
e la religione, il focolare e l'altare. Appunto perché tale
— pro aris ¢ focrs — la nuova campagna antidivorzista
ci deve trovar tutti, cattolici o liberali, credenti o scet-
tici, ci deve trovar tutti concordi.
Pro aris ef focis!

NOTE.

1 Mi pare sarebbe utilissima una campagna perché il canto in Chiesa o
meglio nelle nostre Chiese italiane di citta e di villaggio, ridiventi popolare
nel vero senso della parola. To credo che sulla importanza della cosa in sé
siamo tulti d’accordo, ma bisognerebbe studiare serenamente i mezzi pratici
per giungervi, E percio insisterei su questo che il popolo érffe dovrebbe
cantare in Chiesa, e cantare con voce wmelodica e con cognizione di cansa,
perché a cantare cio che non capisce il popolo o non ci si metterd (come
noi preti non ci metteremmo a cantare dell’arabo) o mettendocisi ditd pin
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spropositi che parole. Dove & chiaro che non si tratta punto di cambiare
la liturgia, ma di fare che alla liturgia, il popolo partecipi.... che & il vero
problema e il problema pratico. Una liturgia bellissima, ma a cui il popolo
non partecipa a che cosa serve? L'esempio citato dell’estero, studiandolo
Lene, potrebbe essere, sempre nella ricerca dei mezzi pratici, molto utile.
V. anche R, Murri Baffaglie doggd, Vol. m dov’ & una mia lettera con
alcuni pensieri sull’ argomento.

z La Rivoluzione protestante del sec. xv1 si potrebbe anche, con ima-
gini astronomiche, descrivere cosi, come uno sfuggire al centro o Sole della
Chiesa Romana di parecchi pianeti che dianzi vi gravitavano attorno. Ora
¢id fu dovuto a un anmento di forza centrifuga; ma & il caso di chiedersi
molto seriamente se non fu dovuto anche a diminuzione di forza centri-
peta? ossia di forza attrattiva da parte della Chiesa stessa? E se si risponde
che si (e mi par difficile un no rotondo), vuol dire che gli uomini di Chiesa
non attuarono piil al sec. xvr in sé tanto di Cristianesimo quanto a man-
tenere 1'unitd compatta religiosa della nostra Europa sarebbe stato neces-
sario. E stando in quell’ordine, mi sembra, non erroneo di idee, non si po-
trebbe soggiungere che il vero programma della riunione desiderata &
questo: un incremento pratico reale di spirito e di vita Cristiana fuori e
dentro della Chiesa Cattolica? 1l qual programma conterrebbe lavoro per
tutti, perché ciascuno di noi cattolici pud almeno lui, per cento suo, diventar
pitt cristiano.

3 11 risveglio di studi sacri filosofici e storici, in quest’ultimo ven-
tennio, dappertutto, ma specialmente in Francia é mirabile e consolantis-
simo: non ¢' & se non da augurarsi che continni, anzi cresca.



TESTO.

2 4. — Conferma Scritturale della requisitoria contro i Giundei.
(II1, 9-20).
* Ti obv: wpoeydueba; ov 9 Quid ergo? praecellimus eos?

TavTws ©  wponTiacaueda  yap  Nequaguam. Causati enim sumus,
Tovdatovs e kai "EXAnvas mav- Tudaeos et Graecos omnes sub
Tas U’ apapriav eivai. ** Ka- peccatoesse, '®sicut scriptum est:
Bas ~véypamwrar 6Tt ovk éoTey  Quia non est iustus quisquam:

Sikatos ovde eis, ™ ovk €éomiv ov- ' non est intelligens, non est

viav, ovk éoTiv Entav Tov Oedv’  requirens Deum. ' Omnes de-
2 wavres eEexhvav, dua nypeo-  clinaverunt, simul inutiles facti
fnoav: ovk éoTv Totwy ypnoTo-  sunt: non est qui faciat bonum,
THTA €ws évds. ™} Tdgos dvewy- non est usque ad unum. 3 Se-

¢ Che dunque deriva da tutto cid? che noi ci troviamo, per
la giustificazione, in condizioni migliori dei Gentili? No, perché gia
prima abbiamo accusati Giudei e Greci di essere tutli infetti di

colpa, ™ cosa che del resto troviamo confermata daila S. Scrit-

tura, la quale dice: non v’é neppur uno che sia giusto: non

c'¢ chi conosca, non ¢’¢ chi cerchi Iddio. ** Tutti hanno fuorviato
e in massa sono diventati inutili: non vi & chi faccia bene, non

v' & neppur uno. *3 Questa pittura di una corruzione universale

® flpoeyopelia; preccellimis eos 2 Secondo molti il mpoeyépefia andrebhe
reso passivamente, ed esprimerebbe come una difficoltd dei Giudei: s’ ha
dunque a dire che, al rovescio di quanto noi si pensava, noi Giudei siamo
superati dai Gentili? Ma il Corn. col Grimm intende il medio mpodyepat an-
teceflo in menm comumnodum e tutta la frase lascia in bocca a 5. Paclo
che si riassume; e, dopo aver affermato (ur1, 1-2) il privilegio dei Gindei,
depositari della promessa, limita qui la sua affermazione, escludendo ogni
gindaica preferenza nella questione principale della giustificazione di fronte
ai Gentili.

1012 Sono citati Ziberamente alcuni versetti del Salmo 13, 1-3, che affer-
mano genericamente la malvagita di tutti gli nuomini, salvo a specificare,
per esempi scelti, questa malvagitd nei versetti che seguono.

13.14 Sono, senza distinzione, uniti ai precedenti e fra loro vari emi-
stichi fedelmente riprodottt dei Salmi 5, 11; 139, 435 ¢ 9, 6-7 che si riferi-
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u€vos 6 Adpury€ attov, Tats yAdo-
aais avTev édoholoav, ids doTi-
dwv VT Ta yeldn alrov v
TO gTOpa avTév dpas Kal -
Kptas yeuer. *S oEeis oi woles
avTOv ékyéar aipa, ** aivrpypa
kai TakaTwpta €v Tats odols
avtwv, 7 kal O00v eipnvys oKk
éyvwaav. ‘* otk éaTv p6fos Oeol
amévavtt Tov 6plaludy avTdv.
1* Oidauev 0¢ 67t doa 6 viuos
Aéyet Tols €v T vopw Aarel, iva
Tav oToua ¢payn kal vwddkos

pulchrum patens est guttur eo-
rum, linguis suis dolose agebant,
Venenum aspidum sub labiis eo-
rum, * Quorum os maledictione,
et amaritudine plenum est. ' Ve-
loces pedes eorum ad effun-
dendum sanguinem. * Contritio
et infelicitas in viis eorum: '7 et
viam pacis non cognoverunt:
 non est timor Dei ante ocu-
los eorum. *9 Scimus autem, quo-
niam quaecumque lex loquitur;
iis qui in lege sunt loquitur: ut
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20

0wt €€ Epywv vépov ov Ot~
xawhoeTrar waca oapf éve-
MOV aiTol " Qua yap vopov €mi-
YOOI apapTias.

fiat omnis mundus Deo: ** gquia
ex operibus legis non iustifica-
bitur omnis caro coram illo. Per
legem enim cognitio peccati.

tutto il genere umano si riconosca peccatore. ** E non si pensino
neppure d’essere giusti, osservando scrupolosamente tutta la Legpe;
ché per le opere della Legge nessuno sara giustificato dinanzi a

Dio; la Legge infatti non serve che a far conoscere il peccato.

20 Appena & d’uopo osservare che queste opere della Legge, grazie
alle quali sole nessuno & giustificato, non sono da confondere colle duone

vémTar was 6 xoopos T Gep®  omne os obstruatur, et subditus

pud essere completata con altre particolari testimonianze. Dei pec-
catori di parola infatti & detto nella Scrittura: la loro ugola &
fetida, quando s'apre a parlare, come & fetido, quando si dischiude,
un sepolcro: cercavano d’ingannare colla loro lingua; v'era sotto
alle loro labbra come un veleno di vipera, ! e la bocca piena di
maledizione e di amarezza. ** E dei peccatori di opere: veloci cor-
rono i loro piedi a versare sangue innocente; *¢ la loro via é segnata
di dolore e di miseria, *7 e non conoscono i sentieri della pace.
8 E la causa di tutto & che non hanno nell’animo nessun timore
di Dio, '* E non credano i Giudei di sottrarre s&¢ medesimi ali’am-
piezza di queste testimonianze, perché nol sappiamo che quan-
tunque volte la Legge, ossia lo Scrittura, parla, parla a quei che
sono sotto I'impero della Legge; affinché a tutti sia chiusa la bocca
{quando vorrebbero aprirla a difendersi) e davanti al Divin Giudice

scono a peccati di parola (si noti la enumerazione guifur, lingua, lebia,
lolum 0s). Questi cenfont biblici erano una forma d'argomentazione in uso
nelle scuole rabbiniche, e in origine si univano ad un passo del Pentateuco
luoghi d'altri libri (Cfr. Edersheim Zife and Times etc. 1, 449).

15.17 & citato liberamente Isaia 59, 7. 8 per i peccati di opera.

¥ Salmo 3§, 2.

19 La parola /ex & presa successivamiente in due significati: la prima
valta in senso pilt ampio come sinonimo di Scripiura; ¢ la seconda volta
in senso stretto di Legge mosaica, imposta agli Ebrei.

opere fatte coll’aiuto della grazia - o piuttosto il dire che le opere della
Legge non bastano a giustificare 1'womo, non & un insegnare che le buone
opere sieno al tutto superflue.

SnMumIA 1o



DISCORSO VIII

La giustizia di Dio e quella dell’uomo.

La requisitoria di S. Paolo contro 1 Gentili e contro
i Giudei, doppia severa e giustissima requisitoria, € finita,
egli potrebbe intuonare trionfalmente il suo: tutti sono
peccatori, cattivi a destra e a sinistra; tutti sono pecca-
tori ed hanno bisogno della grazia, della misericordia di
Dio. Ma trattandosi anche di Giudei, Paolo vuol suggellare
la sua conclusione logica stringentissima, con I’ autorita
deile Sacre Scritture. E cita un passo, anzi vari passi del
Salmi improntati ad un pessimismo che vorremmo quasi
dire iperbolico, come ai poeti ¢ lecito esserlo nelle loro
espressioni, se la realta, la vasta esperienza della storia
e 'umile esperienza della vita, non ci costringessero a
considerarlo come esatto quasi matematicamente. — Gli
uomini sono cattivi, ecco il triste ritornello di quella vec-
chia canzone profetica; ma guardandoci dintorno, ma esa-
minando sopratutto attentamente noi medesimi, non siamo
costretti a ripeterla oggi anche noi? un nostro grande
poeta non ha di questi giorni tradotto nei suoi versi
alla Veritda 1 « omuzs fiomo mendax - ciascun uomo ¢
bugiardo » — del Salmista? - E non dicano 1 Giudei, ai
quali il ragionamento di Paolo si rivolge, non dicano: ma
tutto questo era ed € scritto pei Gentili.... no, no, ¢é
scritto anche per loro Giuded, ¢ scritto per tutti. 15 1" uma-
nitd che ¢ spirithalmente inferma, ed abhisogna di forza
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che la risani; | umanitd che & cieca, ed invoca una luce
nuova e riconfortante.

Ma non crediate, signori e fratelli, che S. Paolo st
fermi ora qui a cosi triste constatazione di fatto: non
crediate che ci vogha lasciare sotto il peso di quella
disperazione tetra, che sarebbe la conseguenza fatale di
quanto sin qui é venuto dicendo. No: S. Paolo non rap-
presenterebbe in tal caso il Cristianesimo, quel Cristia-
nesimo che ha parole di veritd cosi crude, ma anche di
speranze cosi alte e cosi efficaci. lo non so se abbiate
assistito, poiché (:enova nostra non ha avuto ancora la
fortuna di sentirlo, a quel capolavoro che & la Azsur-
rezione di Cristo del nostro Perosi. In questo meraviglioso
Oratorio ¢’ € dalla prima alla seconda parte un cambia-
mento radicale e d’un effetto artistico sorprendente.,
L."animo si & per tutta Ja prima parte inabbissato nel
dolore, nell’angoscia, assistendo alla morte e alla sepol-
tura di Cristo.... tutta una sensazione strana, vivissima
di tenebre, di pianto, di morte. Ed eccoti nella seconda
parte subito I'inno trionfale, gioioso, della vita, della
luce: si avviva la natura e risorge il Cristo. — Un cam-
biamento analogo mi par di vedere qui in S. Paolo:
prima 'elegia della morte, poi il canto della vita. Tutta
questa umana depravazione gli ¢ apparsa fin da principio
come un castigo di Dio sulla umana superbia ribelle
alla voce, alla legge divina, una grande e tetra rivela-
zione d’ira divina: « revelatur ira Dei de coelo », e ag-
giungerei glossando: « revelatur in terra, in howinibus »,
o meglio « revelata fuif » si riveld per tanti secoli, « ef
adhuc vevelatur » e tuttora si rivela, la dove non &
ancora spuntata la luce del Vangelo. Perché, ed ecco la
buona novella, I' evangelo: « novus ab inlegro saeclorim
nascitur ordo »: un ordine nuovo di cosc si inaugura.
Non pin rivelazione di giustizia severa in un incancrenirsi
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del male morale per entro questa povera umaniti, non
questo; ma rivelazione di bontd misericordiosa in un rin-
novarsi della umanita intiera per mezzo di Gesti Cristo
e della fede di Lui, un rinnovarsi di essa nel bene. Con-
fortante spettacolo, in cui dall' alto campeggia [ddio alla
umanita in qualche modo novellamente propizio: dico in
qualche modo, perché in realtd Dio lo fu sempre pro-
pizio a questa povera umaniti anche nel corso di quei
secoli, durante i quali le lascid far I’ esperienza del
male, affinché acquistasse la convinzione umile della sua
debolezza e della necessitd d’ un soccorso divino: cam-
peggia dunque in aJto Dio propizio alla umanita, in basso
la umanita in atto di ricuperare progressivamente le mo-
rali sue forze, simile ad un infermo che ricupera al mite
raggio del nostro sole Ligure la fisica sua robustezza :
e tra Dio e I'umanita, tra I’ umanita e Dio, figlio di quella
e di questo, mediatore tra !'uno e l'altra, Gesu Cristo.

Lo spirito sottile di S. Paolo, che poi in questo spet-
tacolo si verra via via compiacendo, segue qui alla fine
del c. ur il flo di tre idee contrarie ad altre tre che
dominavano nei capitoli precedenti fin qui spiegati. La
era la collera di Dio, qui la sua bonta (Swawoodvy ha
il testo greco, e sustitza il latino; ma non ¢ la giustizia
nel senso della severita, si della bonta); la collera di Dio
era per la ribellione, la bonta é per la fede; la ribellione
era contro la Legge e la fede ¢ in Gesu Cristo. — Le
tre idee nuove sono dunque: la bonta di Dio o giustizia
divina, la fede, Cristo. E a spiegare questi tre concetti
come li intende Paolo, e a mostrare come questi tre con-
cetti paolini sieno eminentemente moderni non saranno
spesi male tre discorsi, forse anzi quattro; quanti appunto
me ne restano, amici e fratelli miei, prima che la Quare-
sima venga a separarci.
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E cominciamo senz' altro a veder bene che cosa sia
questa diawoatvy di Dio, zustitia Dei rende la Volgata,
bonta abbiamo tradotto noi, che sirivela, secondo S. Paolo,
nel nuovo ordine di cose inangurato dal Cristianesimo.
Ho gia escluso che qui si tratti di giustizia nel senso in
cul questa parola é presa ordinariamente da noi, virta
di giudice che sentenzia o anche condanna. Oh! no, non
¢ questa giustizia vendicatrice, non ¢ davvero questo
suo, pur reale, attributo, che 1" Essere Infinito c¢i mani-
festa e rivela per mezzo di Gesl Cristo! — Ma anche la
parola domfa che o ho preferita, non va scevra d’ ogni
ambiguita. Ordinariamente infatti noi intendiamo con essa
quel buon cuore che ci rende facili, proclivi alla indul-
genza, alla mitezza, al perdono. Diciamo buona la madre
che perdona nella famiglia, a preferenza del padre, che
tutela, con la severiti, I'adempimento della legge, il buon
ordine della societd domestica. E certo questa bonta, fatta
tutta di misericordia e di perdono, ¢’ & in Dio e si rivela in
Gesu Cristo: ma non é precisamente di essa che S. Paolo
qui vuol parlare. Questa dicatoovvy 700 Beod, se la frase
non suonasse male per un verso, io la tradurrei: omeséa
di Dro. la parola bomfa vuol dire infatti anche questo:
la complessiva onesta morale. In questo senso diciamo
buono 1" uomo, che possiede non questa o quella, ma pos-
siede tutte le virtt, I'nomo onesto, 1"uomo moralmente
sano e perfetto. Traductamo pur dunque fon/z, ma rite-
niamo ben fermo che qui bonta non é la bonta del cuore
che perdona, ¢ Ia bonta, la perfezione morale dell’animo....
potremmo dire la senfzfa. Ora, amic e fratelll miei,
questa bonta o santita divina, ¢ bontd e santitd ¢ onestd
che nel Cristianesimo deve comunicarst anche a noi. 1l

LA GIUSTIZIA DI DIO E QUELLA DELL'UOMO. 181

Cristianesimo ¢ tutto li: un invito fatto all’ uomo, una
capacita concessagli di partecipare alla bontd e santita,
di cui ¢ buono e santo Dio. Chi non ricorda la parola
del Vangelo, la parola di Gest, conclusione ultima, rie-
pilogo e sintesi di pili lungo discorso: « Siate dunque
buoni e perfetti, come € buono e perfetto il Padre vostro
che sta lassi nei Cieli? » Questa parola é la formola di
tutta la nostra vita morale.

Ed € qui, — attendete bene, vi prego, fratelli miet, -
¢ qui che io vedo disegnarsi una profonda antitesi tra una
corrente fortissima nella societd moderna, e la schietta,
la genuina corrente cristiana; ¢ qui percio stesso cha la
frase di S. Paolo dwatoodvy 7. 8., — dustitia Dei acquista
una importanza viva, attuale, e non appare piu inutile un
discorso inteso ad illustrarla. Giacché, signori miei, alle
preoccupazioni della vita morale, della morale bontd ed
onesta, non sono estranei certo gli uomini moderni! e
come potrebbero esserlo? come potremmo nen preoccu-
parci della bontd, della onestd, quando i progressi sociali
alle morali condizioni appaiono sempre pill intimamente
connessi? come non preoccuparci della onesta, quando
la vita individuale, fuor d’uno scopo di bontd da raggiun-
gere, appare sterile, bassa, vile? Vogliono dunque tutti
onesta! onesta grida il commerciante a’ Banchi, perché la
disonesta altrui gli complica e guasta il commercio; onesta
grida il magistrato, che vede maturare i tristi frutti della
umana delinquenza; onesta, gridano persino i politicanti
giustamente allarmati della sfiducia, che tanti scandali ogni
di rivelati per amore o per forza, ingenerano nel popolo,
e della difficolta che tale sfiducia crea a un buono e solido
governo : onesta, onesta. — Ma esaminate bene, e vedrete
che il concetto di onesta, dominante in tutti questi ceti,
¢ un concetto laico; & 1' onestd, direbbe Paolo col suo

linguaggio teologico, & la giustizia de/l'uomo che si vuole.
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Ed invece noi Cristiani della onesta abbiamo un concetto
religioso: dobbiamo volere e vogliamo in noi una onesta
divina, la giustizia di Dio, zustitia De:.

Strana vicenda di cose, o miei fratelli! Tre secoli fa
divampé ed arse per gran tempo una lite su questa zwstitia
Dei comunicata all’ uomo, di cui qui ed altrove largamente
ragiona S. Paolo, arse tra Cattolici e Protestanti. Come, si
chiesero gli uni e gli altri, diviene giusto, e cioé moral-
mente buono, sano, 'nomo? Erano d’accordo su questo,
che la giustizia dell’'uomo viene da Dio, e che, cioé, I'uomo
non puo diventar buono da sé¢, come da sé non si solleva
alla sua cima antica il sasso precipitato a valle; erano
anche d’accordo, che questa giustizia viene da Dio
all’'uomo per mezzo di Gesu Cristo.... ma poi differivano
e si accaloravano su questioni sottili e piccole all’ appa-
renza. — I puramente estrinseca, dicevano i1 Protestanti,
questa giustificazione, giuridica anzi, soggiungevano, senza
altro; giuridica, simile, cioé, alla assolutoria di un giudice,
o meglio ancora alla grazia d’un sovrano, che toglie benst
i civili effetti del commesso delitto, ma non cambia
in nulla 1" animo del delinquente. Prima Dio imputava
all’ uomo i suoi peccati: ma poi dal giorno, in cui I'uomo
si rivolge a Gesu Cristo Redentore con ferma fiducia,
Dio, in grazia di Lui, del Cristo, i peccati li dimentica,
non li conta piu: ecco la giustificazione. - No, soggiun-
gevano e a buon diritto 1 cattolici, no, no, questo €
troppo poco, € troppo superficiale: la divina giustifica-
zione dell’ anima peccatrice € come una nuova creazione: ¢
la realizzazione di cid che il Salmista chiedeva a Dio
quando gli diceva: « Cor mundum crea in me, Deus, ef
spiritum rectum tnunove in viscertbus mels ». 1. uomo non
appare solo giusto esteriormente dinanzi a un Dio, che
non gli tiene pit conto dei suoi falli, ¢ internamente
giusto e in via di diventarlo progressivamente ognora
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pitt. - Miei signori, se oggi volessi agitare dinanzi a
voi questi sottili problemi della giustificazione, che hanno
pure fatto versare fiumi d’ inchiostro e purtroppo non
d’ inchiostro solo, io temerei di addormentare le anime
vostre, come si addormentano al suono di vecchie can-
tilene i fanciulli; voi domandereste trasognati: ma che
cosa mai ¢ oggi venuto in mente al padre? si crede egli
tornato a Ginevra al sec. xvi? Eppure. eppure, il pro-
blema della giustificazione dura e pia grave di allora, ¢
un problema eterno questo: come |'uomo diviene buono,
giusto, onesto? come, cio¢, diventa uomo? perche noi non
slamo uomini degni di questo nome, se non a mano a
mano che diventiamo onesti. E il dissidio intorno a questo
eterno problema si presenta assai piu grave e profondo
che non fosse al sec. xvi. Perche allora tutti erano con-
cordi nel far "umana giustizia derivare da Dio, e, se mai,
si esagerava per zelo inconsulto la parte di Lui: oggi
invece molti questa parte la vorrebbero sopprimere addi-
rittura, Oggi il dissidio € tra una giustificazione laica e
una giustificazione religiosa, tra galantuomini, che pre-
tendono di essere tali da sé. e cristiani che credono non
poter diventare galantuomini davvero senza 1" awuto di
Dio. E forse nel dissidio, che pare nuovo, rivive, sotto
forma nuova, il dissidio antico tra un concetto di giustizia
legale, esterna e il concetto d’ una giustizia interiore.

Non vi dispiaccia analizzar bene con me il concetto
del galantomismo laico in opposizione al concetto della
onestd cristiana. La prima differenza, 'ho gia accennato.
é nel modo di intuire I'origine della onesta. 1.'uomo puo
diventar buono. diventa buono da solo. per il libero e
costante  sviluppo delle sue energie, 1I'uomo fa da S0,
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Che bisogno di grazia! che bisogno di preghiera! Debo-
lezze di donne o superstizioni da M. E.: eccovi il dogma
primo e fondamentale del galantomismo. — Al quale diret-
tamente si oppone il dogma della onesta cristiana che ¢
divina anzitutto nella sua origine. Senza di me, disse Gesu
agli Apostoli, non potete far nulla; e noi crediamo di non
poter, nella dura lotta col male, uscir vittoriosi, di non
poter nel faticoso arringo morale progredire costanti senza
Dio. La grazia di Lui ¢ una forza buona, sul cui supple-
mento alla nostra debolezza contiamo; la preghiera € un
mezzo d'assimilarci queste forze buone deila grazia.
Nessun dubbio sulla realti, e realta viva, realta ope-
rosa, di questi due concetti. Voi tutti li avete conosciuti,
li conoscete i rappresentanti di essi. E non parlo dei
rappresentanti illegittimi, di quelli che affettano I'onesta
o affettano la preghiera, parlo dei rappresentanti genuini.
Io non invento: i due concetti esistono. Ebbene quale
il migliore ? moralmente? Il concetto laico della giustifi-
cazione per forza propria € un concetto che rende 'uvomo
tutt’insieme superbo e fiacco, due cose che nascono in
realta I'una dall’altra, perche la superbia, essendo un’esal-
tazione artificiale, produce necessariamente una depres-
sione vile. — Lo rende superbo... Quale figura pit superba
infatti di quest’ uomo, il quale dice: io debbo a me stesso,
a me solo la mia onestd? la pil alta cosa, cioé, che egli
possegga, perche io lo suppongo onesto realmente, a fatti
non a parole: la debbo a me solo, o certo non la debbo
in nessun modo a Dio? Io ricordo una frase di Cicerone:
gl dei mi dieno la salute e la ricchezza; la virty, la bonta
penserd da me a procurarmela: in quella frase non so se
sia maggiore I'avvilimento del concetto di Dio, ridotto ad
essere un provveditore di pane o di medicinali, o l'esalta-
mento dell’ uomo, dichiarato senz’altro la forza buona e
benefica del mondo. Cicerone, parlando cosi, parlava da
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stoico: gli stoici, se furono qualche volta uomini onesti,
non furono mai uomini umili. E come furono superbi gli
antichi, sono superbi gli stoici novelli, i galantuomini, pleni
di s¢, fieri di s¢ medesimi. Ma percid stesso non solo
manca alla loro virtd il profumo della umilti, ma la loro
virth & guasta dal baco dell’orgoglio. S'ha un bel dire!
la umilta non ¢ solo un ormamento della virty, come il
profumo & un di piti nel frutto; la umilta ¢ un elemento
della virta, della onesti umana, come il profumo & indi-
spensabile al fiore. Una onesta superba non e gia piu
onesta, e infatti un onesto superbo € antipatico, se non
¢ ridicolo. Quanto pitl nobile e simpatica della figura d'uno
stoico, che la sua virth attribuisce tutta a sé medesimo,
quella di Paolo, per esempio, di Paolo, il quale grida:
« Gratia Dei sum id guod swm - per la grazia e con
l'aiuto di Dio io sono quello che sono ». E nessuno dav-
vero oserchbe dire che fosse poco, questo atleta del pen-
siero, della parola e della penna. E notate che proprio
ad essere quello che fu, a fare quello che ha fatto, lo
alutava la sua umiltd, lo aiutava questo sentirsi dentro
un soffio, un conforto divino. Grazie a questo conforto
egli, cosi debole per s¢ medesimo, e da sé medesimo,
egli si sentiva onnipotente « ommix possum i €0 que
me comfortal »; e non c'era difficoltd di circostanze, non
baldanza di nemici, non tradimenti di fratelli falsi che
potessero arrestarlo. L'uomo invece che si appoggia a
sé, il galantuomo, il figlio della giustizia umana, che dal
suo concetto della onesta é costretto ad essere superbo,
dalla fatalith delle cose & trascinato ad essere fiacco,
Un nostro letterato, il cui valore artistico e le cu
intenzioni cristiane sono del pari insospettabili, ha scol-
pito mirabilmente questa insuflicienza della religione della
wiustizia, cio¢: del galantomismo puro, a prescrvare I'uomo,
affidato omai tutto a sé medesimo, al suo ideale di bontd,
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preservarlo da certe cadute pii vergognose e piu basse,
lo ha scolpito in quello che fu a ragione definito il piu
sacro € il piu profano dei suoi romanzi ', - Piero Maironi
sogna anch’egli un momento la onesta naturale, la onesta
senza il bisogno di Dio, di preghiera ; sogna per un'istante
di gettar via quel bastone su cui si é appoggiato fin li, e che
In certi momenti parve servirgli poco a camminar diritto ;
non pill un fanciullo vuol essere un uomo. Lo sogna...,
ma dinnanzi alla realta di certe passioni, il sogno sva-
nisce; e se egli non cade, non & per merito suo, & per
una circostanza, che il suo spirito cristiano rinato gli fara
poi sembrare provvidenziale. In quella notte terribile
ripensandoci, esclama: « Niente, niente, niente : la religione
della giustizia non mi ha difeso niente » . - Quanti, se fossero
schietti con sé e potessero essere schietti con altri, quanti
galantuomini dovrebbero ripetere lo stesso: che cosa ci
ha servito la nostra religione della giustizia, religione
laica, sostituita alla religione santa, divina, autentica, che
cosa? niente, niente, niente, dinnanz alle seduzioni del
senso. Non € questa la storia di tanti nostri giovani, di
tanti uomini nostri? Hanno abbandonato ogni pratica
religiosa, hanno smesso anzi ogni vera e propria reli-
giosita interiore: non pit non solo le preghiere publiche,
ufficiali, solenni, ma non pit neanche il ricorso intimo,
segreto, fiducioso a Dio. Si sono detti: faremo da noi !
Ed e bastato un viso, un riso, una parola, un soffio. per
abbattere la loro superba fermezza e fierezza: sono caduti
rovinosamente gii! anzi caduti tanto in basso, da non
valutare neanche la loro caduta. da non crederla e rico-
noscerla tale.

Ed ¢ logico anche questo: é un altro frutto della
giustizia dell'uomo, della onestd puramente umana con-
trapposta alla onesta, alla giustizia divina, cristiana, I
galantuomo non solo crede che dipenda tutta da lui, da
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lui solo la osservanza della legge. ma finisce per credere
che dipenda da Lui anche la lLegge. Per noi Cristiani
la Legge, la distinzione del bene e del male, tutto que-
sto dipende da Dio: la Legge ¢ divina. Per i galantuo-
mini la Legge finisce per diventare una cosa umana;
scriverla con 1'Z maiuscola diviene un controsenso. La
legge ¢ una convenienza sociale, perche la societd non
potrebbe andare avanti, se ciascuno di noi seguisse l'im-
pulso cieco di tutti i suoi istinti. Come picchiando della
fronte sul muro il bambino, la besticla, si avvezza a non
tornarci piu, cosi visti quali attriti provoca il secondare,
stando nella societa, tutti i suoi istintl, I’ vomo si av-
vezza a frenarli, sente di doverli frenare, dice di doverli
frenare. Questo verbo ispirato dalla utilita, dalla conve-
nienza, dalla utilith sociale, questo ¢ la legge. L'utilria la
suggerisce, 'uvomo la detta... Singolare coincidenza, amicl
e fratelli miei, voi vedete tornare qui a galla un concetto
estrinseco, esteriore della giustizia, della onesta: I'vomo
buono non ¢ chi ¢ buono in sé, ma chi ¢ in pace con
tutti, chi non ha fatto mai del male a nessuno E questa
legge basata cosi sull’'uomo, sui suoi interessi, non.é‘ur‘la:
legge assoluta, ferma: risente delle debolezze e dei limiti
dell’'uomo che la crea. Ha un limite: la legge cessa dove
cessano le esigenze sociali. II male che non fa piu male
a nessuno, quel male cessa di essere male.

E non c¢’é bisogno ch'io vi dica quali mali diventano
cosi facilissimi a commettere : 1 mali pil vergognosi.
Questa idea sedutirice: tanto a cavarmi questa voglia
bassa, ignobile, non fo male a nessuno, ¢ una idea
contro cui 'uomo della morale umana, utilitaria, si trova
disarmato. E il Cristiano, amici miei, che ha, se ne
vuole approfittare, ha un punto d’ invitta, ’ immobile
resistenza. Non offendo nessuno, dice anche il piti umile
cristiano di fronte a certe tentazioni; sia pure! non of-
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fendo nessun uomo, offendo Dio. E dicendo questo, enuncia
in forma semplice una gran verita filosofica, la realtid e la
fatalita della legge wmorale. E una realty, e chi ne dubita?
la legge della gravitd fisica, ed é una realtd fatale: non
¢'¢ movimento, per piccolo che sia o sembri nel nostro
mondo terrestre, non c'¢ movimento che vi si sottragga.
Ebbene, non meno reale ¢ la legge morale, la legge del
bene e del male; e non c’é atto libero della nostra volonta,
che non sia con essa in rapporto di conformiti o di con-
trasto. 1 grandi caratteri sono quelli soli che sono stati
educati a sentire la legge del bene e del male cosi, asso-
luta, ferrea, indeclinabile. Ma quelli che hanno avuta una
educazione pit 0 meno utilitaria, ah! signori miei, andranno
ad ingrossare domani la falange gid cosi colossale degli
opportunisti.

Siamo gia cosi proclivi, tutti per natura, a cercare
la nostra utilita, 1 nostri comodi anche contro il nostro
dovere preciso assoluto! Che dovra accadere quando il
dovere abbia dispogliato ai nostri sguardi questo carat-
tere sacro, immutabile, divino? quando potremo dire a
noi stessi o che la violazione di quel dovere non porta
nessun danno, o che certo il danno portato agli altri sard
largamente compensato dal vantaggio portato a noi? Il
concetto divino, assoluto della legge ci ha dati gli eroi
inflessibili del dovere: questo concetto tralucendo fioco,
ma pur tralucendo alla coscienza dignitosa di Socrate
(quel Socrate che Giustino chiamé un precursore del Cri-
stianesimo, un Cristiano prima di Gesu) lo tenne osse-
quente al suo dovere di buon cittadino, ossequente alle
patrie leggi, anche quando queste erano cosi male appli-
cate a lui, e lo sfuggirvi pareva cosi facile; il concetto
divino, assoluto della legge ha prodotto nei secoli cri-
stiani tutti quegli eroi palesi ed oscuri, di cui rigurgita la
nostra istoria, eroi che hanno preferita la morte a mille
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atti in apparenza innocui, ma cattivi in realta. Il con-
cetto sociale nutre ogni giorno e ha nutrito sempre il
calcolo di tutti quei furbi, che hanno per iscopo supremo
di conciliare la stima sociale con le individuali comodita e
tendenze, — E come nell’ arte, signori miei, dove chi pensa
all'effetto della sua opera sul pubblico, al probabile plauso
o biasimo di esso, riesce mediocre, e chi € mediocre pensa
a tutto questo; mentre il vero genio s’affida a quella voce
che dentro gli parla e sicuramente lo guida. D’uomini
interiori cosi, o signori, abbiamo estremo bisogno oggi,
d’'uomini che si sentano in una arcana, diretta corrispon-
denza con Dio, responsabili in bene o in male dinanzi
a Lui; se vogliamo che i caratteri si ritemperino, non
¢ a dissacrare il dovere, a dissolverlo in" un calcolo so-
ciale che dobbiam lavorare, ma a consacrarlo per noi e
per gli altri nel nome di Dio. Ancora una volta, non
la giustizia dell'vomo, il galantomismo; ma la giustizia
di Dio, la santita.

Il galantomismo e la santita, la onesta naturale e la
onesta religiosa differiscono ancora tra loro per un ultimo
verso: non solo perché l'una attende tutto dall’ uomo,
'altra tutto o certo il pit da Dio, ma anche per questo.
Badate, il fanatismo religioso, non la religiosita, il fana-
tismo inconsulto tendeva ancora e tende a intensificare
la onestd religiosa a scapito della onestd morale. Pei
fanatici I'uomo fedele alle pratiche del culto, cioé reli-
giosamente puntuale, ¢, con ci0 solo, buono e perfetto:
questa fedeltd tecnicamente religiosa supplisce a mille
difetti, redime non so quante colpe. Era la religiosita
dei Farisei ipocriti: di quei Farisei che, pagate le decime,
e, se occorreva, fatte anche libere offerte e Dio, nen si
curavano pitt o si curavano ben poco della giustizia verso
il prossimo; di quei Farisei che, umiliatisi al cospetto di
Dio con le preghiere e con le prostrazioni non trovavano
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pit male il rizzarsi superbi dinanzi ai loro fratelli. Ed io
non oserei dire che di questi IFarisel non ci sia pitn oggi
nessun erede ; non oserel dire che non ce ne siano
punto neanche fra i Cristiani: forse c¢i sono Cristiant an-
che oggi, che danno piu importanza alla preghiera che
alla caritd, pit importanza alle leggi della Chiesa che
alle grandi leggi morali. Ma il Cristianesimo, il Cristia-
nesimo, notate, tutto questo 1'ha combattuto, ha com-
battuta una religione noncurante della onestd, ha inculcata
la religione, nel vero senso della parola, la religione del
dovere, perche 1"adempimento d’ogni dovere ha conse-
crato nel nome di Dio. Il vero Cristiano sa che Dio lo
si onora ugualmente pregando a suo tempo, e quando
¢ tempo lavorando; Dio lo si onora cosi assistendo ad
una messa, come assistendo un infermo abbandonato da
tutti; lo si onora ugualmente accendendo un cero e dando
da mangiare ad un povero. Senonché l'eccesso del fana-
tismo religioso lo realizza in senso contrario il galanto-
mismo, che ¢ un fanatismo a suo modo anche lui: perché
acuisce tanto la onesta morale da non tener pit nessun
conto della religiosa ; predica tanto la religione del dovere
da negligere completamente il dovere della religione. Ad
un fanatico bastavano le pratiche religiose senza onesta;
ma al galantuomo basta la cosi detta onesta senza nessuna
pratica religiosa. Eppure, o miet signori, ¢ un dovere
anche questo, sono doveri (e come!l) anche i1 doveri
verso Dio, |’ Infinito.

Sopprimerli dal Decalogo come fa il galantomismo
pud essere una cosa comoda, non € una cosa bella. Nes-
suna religione vera senza onesta, diciamolo pure e forte
e sempre all’ indirizzo dei bigotti ; ma nessuna onesta com-
pleta senza religione, diciamolo all’indirizzo dei bigotti laici.
Rinnovelliamo nei, o fratelli, nella cristiana nostra vita l¢
armonie della religiosita profonda e della onestd incorrotta,
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IL.

It concetto divino della onestd proprio del cristiane-
simo, concetto di cui ho rivendicata la superiorita mo-
rale su un concetto laico ed umano, questd concetto ¢
fecondo per noi dei doveri pill gravi Esso dovrebbe
ingenerare in noi l'entusiasmo del bene: la logica del
Cristianesimo conduce in questo senso alla santita. To
capisco la freddezza o la tiepidezza, quando il bene appaia
come una necessita che si subisce, come un piccolo umano
calcolo di utilita. Ma le cose divine, signori miet, sono
nate fatte per entusiasmar l'anima. Il Cristiano dovrebbe
far suo, modificandolo, il detto dell’esteta moderno: « Di-
vino ¢ il verso e la parola é tutto ». Dovrebbe dire: « Di-
vino ¢ il bene e l'onestade é tutto ». Il bene dovrebbe
diventare la passione della nostra vita, come il bello &
la passione, la vita dell’artista, il lucro la passione e la
vita del commerciante. Un ideale di bonta da raggiun-
gere per noi, da propagare intorno a noi, dovrebbe gui-
darci tutti e sempre, qualunque sia la classe sociale a
cui apparteniamo o la fase che la nostra esistenza tra-
versa: sacerdoti nel tempio, magistrati nel foro, indu-
striali nella officina, operai nel rude, spossante lavoro,
madri nel santuario domestico, giovani e fanciulle nel
tirocinio dell’esistenza, il bene dovremmo volere e cercare
con energia, con attivita pit indefessa di qualunque altro.
Gesu lo ha sentito e lo ha proclamato questo dovere
imperioso dei suoi seguaci. Se la vostra onestd, ha detto
loro, non sara piu abbondante che quella di Scribi e
IFarisei, non entrercte nel regno dei cieli. La misura
sovrabbondante ¢ la misura giusta per noi.

£ quando si pensa a questo, e pot si pensa alla vita
veale di molti, 1 quali pur st dicono e credono Cristiani, ¢

Sl a 11
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allora che ci invade uno specie di sconforto. lIo vedo tal-
volta uomini e signore estranee piu o meno al Cristiane-
simo, del bene pitt sinceramente entusiaste, pel bene pit
operose di parecchie Cristiane, cristianissime persone.
Le quali pare abbiano adottato come loro parola d'or-
dine: ne guid nimis; le quali quando hanno pensato a
sé, quando hanno fatto cid che & strettamente necessarto.
credono d'avere esaurito il loro compito. L’aver illu-
strata quest’oggi la divina grandezza del nostro ideale
possa scuotere queste anime dal loro torpore; possa
la rivelazione della bontad e santitd divina nel mondo Cri-
stiano diventare di giorno in giorno piu luminosa, piu
splendida.

NOTA.

1 Jo seguo, patrlando cosi di A, Fogazzare e del suo Piccolo Mondo
maoderno il giudizio che ne hanno dato F. Crispolti ¢ ¥. Meda, due valenti
critici d’arte quanto fervorosi e militanti cattolici, gindizio del resto basatc
sulle esplicite dichiarazioni dell’antore. Cio non vuol dire che il libro, buone
#n s& per il suo scopo, sia senza difetti, e mollo meno che sia buono a
leggersi per fufii. Non lo pensa neanche D’illustre autore, ¢ sarebbe pur
bene che entrasse nel senlire comuue quesla distinzione netta tra la bonta
di un libro ¢ la sua opportunitd universale, La tesi poi, a cul accenno pin
sotto, che, ciog, la cosi detta religione della giustizia non serve a preser-
var 'uomo dalle colpe pil facili insieme e pilt vergognose che sono le sen-
suali, ¢ visibile nel romanzo. Dave & anche subalternatamente colpita una
certa religiosita di certi uomini, che vivi hanno paura di Dio, salve ad
aver moribondi paura del diavolo - ed & invece insinuata, con fine discre-
zione estetica, il mistico valore della preghiera e del sacrifizio (la Demente
per Piero Maironi)

TESTO.

¢ 5. — La salute Cristiana.

(IT1, 21-30).
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** Nunc autem sine lege iu-
stitia Del manifestata est: testi-
ficata a lege et prophetis, ** Iu-
stitia autem el per fidem lesu
Christi, in omnes et super omnes
qui credunt in eum: non enim
est distinctio. 23 Omnes enim
peccaverunt, et egent gloria Dei,
24 Justificati gratis per gratiam
ipsius, per redemptionem quae
est in Christo Tesu, ** quem pro-
posuit Deus propitiationem per

2* Ora invece ne fu rivelata, senza bisogno di legge, una divina

giustizia, conforme l'avevano annunciata la legge e i profeti; ** giu-
stizia divina, io dico, da conseguirsi per mezzo della fede in Gesi
Cristo, e destinata a tutti quelli che credono in lui, senza distin-
zione di Ebrei o Greci; 3 perché gli uni e gli altri, tutti, hanno pec-
cato e son privati della gloria di Dio, ?* e riafferrano la giustizia
senza precedente lor merito, per la grazia di Lui, la mercé della
redenzione operata da G. C; 25 quel Gesu che Do propose agli

22 Notisi 'opposizione tra questo e il versetto 1, 18 e i rispettivi brani
a cul questl versettl rispeltivamente preludono, Revelatur .. ira Dei...
super tmpiclatem el iniustitiam howminum (potremmo dire suntando il pen-
siero paolino} peccantiznn conlre legem (1, 18 e sq.) qui invece revelafur
fustitiq ei (nel senso che spiego nel Discorso) super fidemn hominnm cre-
dentium in fesum Chrisfum. Da un lato dunagne iva, empicld, Irasgressione,
fegge ; dall’altro lato downtd, fede, credenza, Gesi,

25 wpeéflero (proposuit) Doppio senso possibile @) proposuit s cioé
praedestinavit b) proposui! OMNIBUS publice.

ihaoHpiov propifiationem, ciod alla lettera wiconciliazione, ma sta per
riconcilfiatore (|'astratto per il concreto).

per fidem in samguine ipsius la fede ¢ Il mezzo soggeffive della
riconcilinzione, 11 sexzgue o sacrifizic di Gesu ¢ il mezzo obiettivo, E Dio
lo ba trascelto (questo mezzo ad astensionem fustifiae suae ciot a dar prova
della sua giustizia ;e questa prova volle darla propler remissionem prae-
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fidem in sanguine ipsius, ad
ostensionem iustitiae suae, pro-
pter remissionem praecedentium
delictorum, 2?° in sustentatione
Dei, ad ostensionem justitiae eius
in hoc tempore: ut sit ipse iu-
stus, et justificans eum qui est ex
fide Iesu Christi. *7 Ubi est ergo
gloriatio tua? Exclusa est. Per
quam legem? Factorum? Non;
sed per legem fidei. *® Arbitra-
mur enim iustificari hominem
per fidem sine operibus legis.
2% An ludaeorum Deus tantum?
nonne et gentium ? Tmmo et gen-
tium. 3° Quoniam quidem unus
est Deus, qui iustificat circum-
cisionem ex fide et praeputium
per fdem.

uomini come riconciliazione viva per mezzo della fede col suo
sangue, affine di mostrare la sua giustizia, che alcuni avevana forse
dimenticata per la paziente divina dimenticanza dei precedenti
delitti. ** E ce la mostra tanto meglio, perché non solo castiga
il peccato, ma giustifica il peccatore credente in Gesu Cristo. ¥ Dopo
di che, dove & pil la giudaica superbia? Essa & eliminata. Per qual
legge? forse una legge d'opere analoga alla legge mosaica? no,
ma per la legge (cristiana) deila fede, ** Noi infatti pensiamo che
I'vomo ¢ yiustificato coila fede senza bisogno delle precedenti opere
della legge. * L'uomo ho detto; perché Iddio sarebbe mai il Signore
dei Giudei soli? O non anche dei Gentili? Certo anche dei Gentili,
3 Perché ¢'¢ un Dio solo, che giustifica colla fede il circonciso,
e colla fede del pari I'incirconciso.

cedentinm deliclorum, dove il remissio della vulg. 1isponde al greco wdpeis
che vale piuttosto praefermissio - cioe la divina indulgenza passata, ante-
riore al Cristo, che fu quasi un frascurare | praclermitiere) i peccali v poté
sembrar questo, rese necessaria una prova di giustizia in Gesh Cristo, la
quale chiarisse che non si trattava gid in Dio di debolezza ma Ji pazicnza
(fre Susfentntione [ei).

DISCORSO IX.

La fede di San Paolo.

Ci sono, o miei signori, alcuni passi della S. Secrit-
tura, che sono divenuti singolarmente celebri, per le con-
troversie gravi e diuturne, a cui hanno dato luogo o di
cui, se volete, hanno fatte le spese. Pochi versetti possono,
per questo rispetto, competere con quello della nostra Let-
tera, che ¢ segnato come il 28 del Capo Il Nella Vul-
gata Jatina, l'edizione officiale della Bibbia per i cattolici
occidentali, esso suona cosi: « Arditramur ergo tustificart
hominem per fidem sine operibus Legis ... », che tra-
dotto fedelmente vuol dire: Noi pensiamo dunque (e
5. Paolo che parla come rappresentante del Cristianesimo)
noi Cristiani dunque pensiamo, che I'uomo sia giustificato,
e cio¢ reso giusto, buono, onesto di quella bonta ed onesta
che Dio esige, per mezzo della fede e colla fede senza
le opere della legge. Dove & chiaro che S. Paolo pro-
clama alla giustificazione dell’ uomo sufficiente la fede
(certo la fede nel senso in cui egli la intende, e presto
vedremo quale sia, ma per ora stiamo alla formola nuda
¢ cruda di S. Paolo), inutili le opere della Legge, che
qui direttamente indica la Legge Mosaica; ma certo se
alla giustificazione sono proclamate inutili, perché né ne-
cessarie, n¢ sufficienti, le opere della Legge Mosaica, a
Jorfiori quelle della Legge naturale.

E di questo passo di S. Paolo che si ¢ fatto forte
Lutero, si sono fatti forti dopo di lui 1 primi suoi seguaci,
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per proclamare la celebre dottrina della giustificazione del-
l'uvomo per mezzo della fede e della conseguente inutilitd
delle opere; e il suo torto non fu gia di citare S. Paolo e
di attenersi alla dottrina di lui, bensi Lutero, se ne accor-
gesse o no, diede certo alla parola fede un senso nuovo,
un senso alieno dalla mente dell’apostolo. Il che vedremo
meglio nel discorso, ma fin d'ora qual meraviglia, o signori,
che la stessa parola fede non avesse pit dopo quindici se-
coli, quanti ne corrono da S. Paolo a Lutero, lo stesso signi-
ficato? non ¢ la variazione che ci pud far stupire, sarebbe
la immobilita che ci dovrebbe altamente meravigliare. Ad
ogni modo la sentenza di Lutero fu che la sola fede,
intesa quale pura e semplice convinzione dottrinale del-
Pintelletto o come fiducia di sentimento in Cristo, la sola
fede (per usare la terminologia tecnica del tempo) Znfor-
mzis, scompagnata, cioé, dal fervore deciso, dal fermo pro-
posito della volonta, rende giusto 'uomo; col che le opere
buone, le opere conformi alla legge morale divengono o
certo paiono divenire assolutamente superflue.

Era naturale che contro tale dottrina reagissero i catto-
lici; i quali allora e poi a Lutero ed ai Luterani opposero
un passo d’un altro Apostolo, I'apostolo S. Giacomo, che
¢ al pensiero Luterano diametralmente, innegabilmente
contrario. Il passo suona cosi: Vedete, o fratelli, come
I'nvomo ¢ giustificato per le opere e non per la sola fede...,
ed ¢ la conclusione che S. Giacomo cava dallo stesso fatto
d’Abramo, donde S. Paolo ha dedotta la conferma del
suo: Arbitramur hominem tustificari per fidem, sine ope-
rtbus Legis. E il pensiero di S. Giacomo é reso ancora
piu chiaro quando egli dice: la fede senza le opere &
morta in se stessa, Lutero che, bisogna pur dirlo, aveva
con troppa disinvoltura introdotto nel passo di S. Paolo
accanto a fede un sola, che Paolo non scrisse, si spedi
con una disinvoltura anche pit grande dell’ autoritd di
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S. Giacomo e della sua lettera, chiamando questa per
istrazio una lettera di paglia, cio¢ di nessun valore.
Forse in tutta la controversia che poi si agitd per molto
tempo tra Luterani e cattolici ¢i fu eziandio un equivoco: i
Protestanti accentuavano molto la necessita di un principio
interiore, d’un’ intima convinzione profonda, da cui le opere
esterne procedano, e temevano che noi cattolici si désse
valore ed efficacia di merito presso Dio ad opere pura-
mente materiali ed esterne; come per contrario a noi
cottolici pareva che i Protestanti di ogni esteriorita di
opere facessero troppo buon mercato, Oggi, signori mie,
questo equivoco & dissipato: noi cattolici si dice ancora
forse pit altamente, quello che, del resto, non si era mai
negato, che, cio¢, nessuna esteriorita d’opere giova senza
la interiorita dello spirito, come non giova nessuna pa-
rola che non esprima un pensiero simpatico, € non com-
muove nessuna parola che non proceda da un affetto: e
i Protestanti non ripeterebbero davvero il crede fortiter,
pecca fortius, attribuito a Lutero. E non questo solo; ma
tutta quella cerchia di controversie e dispute, in cui cat-
tolici e Protestanti si aggiravano tre secoli fa, ¢ o can-
giata o superata. Percid stesso, non essendoci piu le parti
bramose di tirare o S. Paolo 0 S. Giacomo alla loro ten-
denza precisa, noi al genuino loro pensiero possiamo sicu-
ramente rifarci. Ed io, dopo aver cercato di esporvi molto
schiettamente il pensiero d’entrambi, il che bastera a
togliere ogni contraddizione fra i due, vi mostrero quanto
Funo e l'altro contengano di modernamente opportuno.

Se voi prendete materialmente, alla lettera, come suol
dirsi, le frasi di S. Paolo e di 8. Giacomo si contrad-
dicono in un modo, che non si potrebbe neanche M-
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ginare piu Hagrante. ¥ la fede senza le opere che giu-
stifica, dice Paolo. Sono le .opere che giustificano, non
la fede, risponde alla sua volta S, Giacomo. E cid che
e pit curioso, diciamolo di passaggio, é che entrambi
appoggiano la loro sentenza allo stesso fatto, la giusti-
ficazione d’Abramo. Fu giustificato per la sua fede, dice
Paolo, forte del versetto del Genesi: « Credette Abramo
e gli fu computato a giustizia ». Fu giustificato per le sue
opere, per la sua eroica obbedienza a Dio, persino quando
gli imponeva di sacrificare Isacco, risponde S. Giacomo. -
Ma, miei signori, a dissipar questa contraddizione ¢ il
caso di ripetere il famoso: Aftera occidzt, Giudicar del
pensiero d'un autore dalla sola materialita delle sue espres-
sioni, ¢ come voler giudicare della bontd d'un frutto, ad-
dentando unicamente ed assaporando la scorza. Bisogna
le parole d'un autore, le frasi, guardarle nella luce com-
pleta del suo sistema; bisogna soprattutto guardarle nel-
I'ambiente storico, in cui I'autore si moveva, ragion fatta
degli uomini a cui le indirizzava o contro di cui le ri-
volgeva.

Ebbene, o amici, contro chi polemizzava S. Paolo,
quando diceva I'uomo & ora, nella nuova economia divina
inaugurata dal Vangelo, & reso giusto dalla fede in Gest
Cristo, senza necessitd o efficacia di opere legali? Pole-
mizzava coi Giudei, anzi coi pit Giudei tra i Giudei, gli
uomini alla cui setta o scuola Paolo stesso aveva appar-
tenuto. Ora essi pensavano che I'aver adempiute le opere
della Legge Mosaica, I'avere, poniamo, ricevuta la cir-
concisione, dovesse conferir loro un diritto alla nuova
grazia della giustificazione cristiana, o se non un vero
diritto, via una maggior facilith di cristiana iniziazione.
Ebbene no, dice S. Paolo, a diventar cristiani ¢ giusti
della cristiana giustizia, tutto quello che avete fatto di
bene legale, giudaico. non serve, come, il paragone ¢ mio,
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ma mi sembra che calzi, come non serve lavere una
buona calligrafia e l'essersi a lungo esercitati a scriverc
bene nel senso materiale, per diventar buoni scrittori nel
senso artistico. L’arte del comporre, ¢ una cosa nuova,
intieramente nuova, perfettamente eterogenea all'artifizio
della calligrafia: non altrimenti la fede, principio e forma
della cristiana giustizia, ¢ qualcosa di nuovo rispetto ad
ogni legale osservanza anteriore. In questo senso e sotto
questo rispetto, le opere di cui S. Paolo nega 1l bisogno
o il vantaggio, sono le opere legali o anche naturali, che
luomo fa prima di diventare cristiano, e la fede, rispetto
a cui ogni precedente opera ¢é dichiarata inutile, viene
presentata come un dono di Dio, una divina iniziativa
nelle anime. A quel modo, o amici miei, che ci vuole
una divina iniziativa perche un organismo puramente sen-
sitivo ed animato diventi intelligente e, per intelligenza,
uomo, cosi una divina iniziativa ¢ necessaria, ¢ indispen-
sabitle perch¢ 'uomo, o gentile o giudeo, acquisti la fede.
e colla fede diventi cristiano.

Ma i farisei, contro cui S. Paolo polemizza, non con-
sideravano solo le opere legali come un avviamento alla
fede, le opere mosaiche come un principio di Cristiane-
simo, bensi le opere stesse, in cul riponevano tanta fiducia,
concepivano in modo materiale. meccanico ed esterno.
Quando dicevano: 1 osservanza della Legge ci da un
diritto ad entrar nel Cristianesimo, pensavano ad una
osservanza materiale. E S, Paolo dice loro: 'opera ma-
teriale, esterna ¢ nulla: cio che ci vuole e conta oramait
¢ una piena, profonda convinzione interiore. la fede e
cosl presentata come qualcosa di intimamente, profon-
damente interiore di fronte ad opere materiali ed esterne.
La fede in questo senso differisce dalla Legge. come il
lavoro intellivente dalla esecuzione materiale, il lavoro

dell ingegnere da quello del manovale, o, se volete, del-
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Partista pittore da quello dell’ imbianchino. Questi esc-
~guisce materialmente disegni che non comprende e non
gusta, il pittore fa dei disegni che il suo buon gusto
stesso dal di dentro gli detta. Il Fariseo ha avuto, ha
un concetto meccanico del bene: esecuzione della Legge
cosi materiale e pedante, come ¢ pedante e materiale
I esecuzione dell’ ornato che I’ imbianchino ricalca. 11 Cri-
stiano, Paolo che lo personifica in se, ne ha un concetto
spirituale : ¢ l'anima che deve aderire, con slancio, tutta
intiera, fortemente al Cristo, a Gesu, Legge nuova e
vivente, Eccovi la fede che giustifica, la fede che Paolo
concepisce : adesione profonda, intiera, tenace.... vorrel
dire abbandono dell’ anima a Gest, al suo Vangelo, a
tutto quello che ha fatto e ha detto. Se qualcuno, avendo
sentito affermare da Paolo che la fede giustifica 'uomo,
gli avesse detto: che sara mai, come potra la fede giu-
stificare quando non la assecondino le opere? se qual-
cuno avesse detto cosi, certo Paolo gli avrebbe risposto:
La vostra ¢ un’ipotesi assurda; un uwomo che crede a
un modo e fa ad un altro, ¢ un uvomo impossibile; la
sua allora non € piu fede... o certo € una cosa a cui
io non mi sento di dare questo nome. E fedeltd quella
d'un soldato che tradisce il suo generale, la sua ban-
diera, la sua patria? é fedelti? No. Ebbene, neanche
10, avrebbe continuato e concluso Paoclo, chiamo fede
quella d’un uomo che accetta il Vangelo con la punta
dell’intelletto, non con il sentimento perd, non con la
volonta; d un uomo che si dimezza... di Gesu con la
testa e del mondo col cuore; di Gesu, verith e giu-
stizia, con il pensiero, del mondo, che ¢ errore, iniquitd,
con la volonta. La fede adunque, che egh dice suffi-
ciente a giustificare, per S. Paclo ¢ una lede piena,
fede di tutta I'anima, intelletto, sentimento, volonta, fede
percid stesso attiva; e le opere senza di cui 'uomo ¢
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giustificato, le opere superflue, sono quelle che precedono
la lede stessa. 1

Non altro, o signori, il pensiero sostanziale di S. Gia-
como, per quanto possano altre sembrare le sue frasi.
La fede, che egli dice insufficiente senza le opere, non e
la fede piena di Paolo, bensi una fede astratta, pura-
mente intellettiva, e le opere ch'egli proclama necessarie
sono quelle che dalla fede conseguono e ne dimostrano
la sincerita, S. Giacomo infatti ha di contro altri avver-
sari, e per l'indole loro e per la sua adopera altra ter-
minologia. Egli ha davanti a sé dei Cristiani, forse venuti
dal Fariseismo, ma che certo del Fariseismo continuano
'errore: ieri formalisti della Legge, oggi della fede. leri,
cio¢, credevano che a salvarsi bastasse essere e procla-
marsi Giudei, della Legge materialmente adempire le
opere, oggi... oggl continuavano a credere bastasse, per
salvarsi, l'essere e il proclamarsi Cristiani, della fede cri-
stiana far professione con la mente e le parole. Contro
questo formalismo insorge, ed eloquentemente ¢ giusta-
mente, S. Giacomo con parole e pensieri, a cui Paolo
avrebbe fatto gran plauso. Non vV'illudete, dice a quest
neo-cristiani, rimasti Farisei nell’ anima; non v’ illudete
dicendo oggi: noi abbiamo la fede, con la stessa superba
sicurezza con la quale ieri dicevate: noi abbiamo la Legge;
che vi giovera infatti il dire d'aver la fede, se non avete
le opere corrispondenti alla fede? forseché la fede cosi
da sola, senza le opere, basterd a salvarvi? Sentite, con-
tinuava ragionando il buono e vecchio apostolo: Se un
vostro fratello o una vostra sorella sieno nudi e biso-
anosi di vitto quotidiano, e voi diate loro parole, buone
parole, ma niente altro che parole, che giovera a quegli
infelici? un bel nuila. Non altrimenti la fede (d'intelletto
e di parole) se non abbia le opere corrispondenti, ¢ morta

mos¢ stessa,
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Senonché, signori miei, mentre a questa fede morta,
senza opere, puramente intellettiva, S. Giacomo conserva
il nome di fede, Paolo non 1'avrebbe conservato: Paolo,
con quel suo impetuoso concepimento ideale, con quel suo
focoso linguaggio, avrebbe detto: Ah! questa non é fede ;
come noi diciamo con ribrezzo dinnanzi ad un cadavere :
Ah! questi non ¢ pii un uomo. Qui, nell’ uso differente
della parola fede & tutta la differenza dei due Apostoli :
per Paolo fede degna di questo nome non ¢ che la fede
piena, la jfides formata chavitate, direbbero gli scolastici,
la fede accompagnata dalle opere; per S. Giacomo si
puo ancora chiamar fede 1’ adesione puramente e sempli-
cemente intellettiva. Quello di Paolo ¢ un concetto ptu
vivo, di cui vorrei farvi sentire tutta la genialitd e la ele-
ganza. Quello di Giacomo ¢ un concetto che ha pure la
sua ragione d’essere e la sua giustizia, & un concetto pit
scolastico. Quello di Paolo ¢ un concetto pil ideale, quello
di Giacomoe un concetto pit pratico; I’ uno rappresenta
meglio cio che la fede dovrebbe essere, I'altro cid che
la fede ¢ purtroppo in molti e per molti. Il concetto che
S. Paolo ha della fede ¢ un’ altra prova di quella moder-
nita che nor per posa, ma per coscienza profonda di quel
ch’egli fu e di cid che not siamo, molti spiriti acuti e
geniali attribuiscono all’ Apostolo delle Genti, Non vi
dispiaccia seguirmi in alcuni rilievi, che mi propongo di
fare insieme con voi intorno a questo concetto della fede,
intesa non come semplice adesione dell'intelletto ad un
dato ordine di veriti, ma come accettazione di questa verita
fatta con tutta I’anima e tradotta in tutta lIa vita, Questo
della fede ¢ argomento di tanto interesse, che non se ne
parla mai abbastanza ; ¢ argomento, intorno a cui si dibatte
troppo la nostra anima moderna, perché appaia superfluo
il tentativo di apportarvi una sia pure tenue ¢ piccola luce
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Il concetto paolino della fede, fede piena ed operosa,
¢ innanzi tutto un concetto molto popolare; é il concetto
che rimane anche oggi in quel linguaggio comune, il qLIE.l]e
spesso € piu filosofico del tecnico linguaggio, vorrei- dire
gergo, inventato e adoperato dai filosofi di professione.
Che cosa dice il popolo, o miei signori, quando trova un
Cristiano, la cui vita tutta intiera ¢ lo specchio delle con-
vinzioni cristiane del suwo intelletto? quando trova una
signora, che non dice solo: beati i mansueti, ma ¢ davvero
piena di pazienza con chi ogni giorno gliela farebbe per-
dere? che non solo loda a parole 'umilta, ma fugge le appa-
riscenze della vanita e le fierezze inconsulte dell’ orgoglio?
che cosa dice quando vede un signore ed una signora,
che non si contentano di chiamar solo f{ratelli i poveri,
ma da fratelli li trattano, dividendo con essi una parte
del loro reddito? che cosa dice? una parola sola, ma elo-
quentissima : questa ¢ gente che ci crede per davvero...
gente che ci crede fouf-cour!. Col che il popolo mostra
che per lui la fede vera ¢ quella di tutta 1'anima, é quella
che appare operosa nella vita. Una fede perduta nelle
alte regioni intellettive ¢ una fede cosi lontana dal 2ot
sguardo pratico e positivo, che il popolo non la ravvisa
neanche pia, non ¢ pit fede. Come il Card. Borromeo
e Perpetua si trovarono d’accordo nei consiglia D. Ab-
bondio, il popolo e S. Paolo si trovano concordi nel con-
cetto, nella definizione della fede.

Il popolo del resto qui rappresenta forse, ancora pil
del buon senso umano, il buon senso cristiano. I teologi
hanno sempre fatto gran conto del sensus fidelzum, appuntf)
perché ¢ parso loro che la semplicitd dei fanciulli, e il
popolo ¢ fanciullo, avesse nelle cose i religione altret-
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tanto valore quanto | acume riflesso dei dotti. Il senso
cristiano € per la definizione che della fede da implicita-
mente S. Paolo. Il giusto, il Santo, secondo un passo notis-
tissimo della Scrittura, ¢ un uomo il quale vive di fede,
ecco tutto. 1l santo ¢ un uomo di fede. Ma quando voi
dite cosi, di quale fede parlate? della fede puramente spe-
culativa? la fede d'un uomo che dice: credo, con la testa
e con la bocca? la fede intesa cosi ¢ capace forse di fare
degli ipocriti, non é capace di nutrire i Santi, di farli
Santi. La fede altrice di santitd ¢ la fede entusiasta, viva,
operosa; entusiasta soprattutto, perché solo I'entusiasmo
forma gli eroi e soli gli uomini eroici nel bene, solo essi
sono Santi. Ah! gquando io penso alla definizione paolina
della fede. allora capisco 1’ elogio, il panegirico che della
fede fa 1'autore della Epistola agli Ebrei: « per fidem
sancti vicerunt regna, opevali sunt tustitian:, adepti sunt
repromissiones ». Paolo che va, immemore d ogni fatica
e d ogni pericolo. alla predicazione del Vangelo ¢ un
uomo di fede: egli crede davvero di posseder nel Van-
gelo la veritd, crede davvero che la veriti é la salute del
mondo. Francesco d'Assisi che stringe con la poverta
mistiche nozze, e poi ai frati suoi, «sicom'a giuste rede »,
raccomanda la sua donna pit cara e comanda che l'amino...
S. Francesco ¢ un uomo di fede: egli ha capito, egli crede
davvero che I'attacco ai beni della terra rimpiccolisce:
I'animo, ¢ che il miglior rimedio contro questo attacco
é il non possederli. pur guadagnandoli col sudore della
fronte . 5. Vincenzo de’ Paoli, che da s¢ stesso prigioniero
per salvare una schiava, e poi costruisce quel vivo monu-
mento di carita che sono le sue Figlie, S. Vincenzo ¢ un
uvomo di fede: egli crede alle parole di Gesu: quello che
farete all’' infimo det miei fratelli, lo farete a me. - Pensando
al concetto vivo, operoso della fede, 1o capisco la sentenza
di S. Giovanni: questa ¢ I'arma vincitrice d’ ogni mon-
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dana battaglia: la vostra fede: « kaec est vicloria gquae
vincit mundum, fides vestra ». 1 martiri 1" hanno vinto dav-
vero il mondo romano, hanno agli imperatori fatto posare
le armi brandite contro di loro non so quante volte nel
corso di due e pil secoli: ma quei martiri non furono forti
d’altro che della inconcussa loro fede. LLa Chiesa era pic-
cola e povera, ma essi ebbero fede neli'avvenire di lei:
Gesl era morto, ma essi ebbero fede nella vita eterna di
Lui: « kaec est victoria quae vincit mundum, fides vestra ».

Popolare e cristiano, il concetto vivo, operoso, pieno
della fede che ha S. Paolo, ¢ anche filosofico ed eminente-
mente moderno ; ¢ una fede quella di cui parla Paolo sim-
patica a tutti. La fede per S. Paolo non deve fermarsi,
esaurirsi nell’intelletto, deve di 1i scendere al cuore, al
sentimento, ¢, scaldata di sentimento, spingere la volonta,
e per I'impuiso della volonta prorompere nell’azione. Ma,
signori miei, ¢ proprio questa I'idea fondamentale della
psicologia moderna: noi crediamo che ogni cognizione di
natura sua provochi un sentimento, il sentimento ecciti la
volonta, la volonta determini | azione. In questo senso un
filosofo modernissimo ha emessa la sua geniale teoria
delle idee-forze, che, cioé, ogni idea & per sé stessa una
forza d'azione. — Ma soprattutto a noi ptace veder messo
in luce da Paolo 1 elemento sentimentale, volitivo, attivo
della fede. La fede di S. Paolo ¢ un fiducioso abbandono
dell’ anima in Dio e in Gesti Cristo: la fede € un fidarsi:
la fede S. Paolo la vede in un intimo nesso colla spe-
ranza. Credere ¢ vivere, voler vivere, scegliere di vivere
per un mondo ideale, invisibile, inafferrabile. come se quel
mondo lo vedessimo, il mondo di 1)o, il mondo della
eterniti. Platone definiva la filosofia un anelito dell’anima
verso le cose invisibili ed eterne. « €is Ta ddpara «kai
T& aiwvia opeEis ». La fede di Paolo, la fede cristiana
¢ tutto questo, ma ¢ molto di piu anche: ¢ non I"ane-
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lito vago, e I'indirizzo fermo, ¢ non solo la fiducia vaga,
ma la certezza operosa; il cristiano rnschia per la cter-
nitd tutto il temporaneo, € disposto a dare la stessa sua
vita. S. Paolo lo ha sentito in sé¢ questo, lasciatemelo
chiamar cosi, rischio della fede. « Se il Cristo non ¢
risorto, € vana, diceva, la nostra predicazione aposto-
lica, vana la fede cristiana, ed allora oh! noi saremmo
i pitt miserabili degli uomini » ! Ma e appunto questo
rischio, € questo slancio dell’anima in un mondo che
non si vede e non si tocca, € questo che rende la
nostra fede pit generosa, che la rende generosa, Ah!
miei signori, se queste cose per cui nol viviamo, questo
Cielo che ci si ripromette come ricompensa del dovere
compiuto a costo d ogni sacrifizio, e questo inferno che
ci si minaccia come punizione del piacere cercato con avi-
dita di passione contro il dettame della ragione e della
coscienza; se tutto questo si vedesse, si toccasse con
mano, che merito ci sarebbe piu a credere, quale gene-
rosita? La nostra non sarebbe pit una fede, sarebbe un
calcolo. Ma chi mai ha creduto generoso il mercante che
mette la sua operositd solo la e dove ¢ matematicamente
sicuro di guadagnare il venti per cento? 1l calcolo & la
negazione della generosita.

Strana cosa! alcuni ci chiedono la dimostrazione fisica
o matematica delle realtd della fede; dicono di voler
aspettare a credere quando questa dimostrazione sara
loro fornita: gli € come aspettar a guadar un flume, a
navigarlo, quando non ci sara piv acqua. Questa prova
non 1'hanno, non I'avranno mai: e non é un difetto della
fede questo, ¢ la sua gloria; perché ¢ questo che della
fede fa una virttd. Il che non significa, o miel signori,
che la fede sia un atto irragionevole, che sia un salto
nel buio: no, le ragioni ci sono e c¢i vogliono, ma non
bastano, e quel moto d anime che si chiama fede, non

. —T
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¢ solo un moto proporzionato al quantitativo delle ragioni,
ma anche alla energia generosa della volonta
Credere in Gesu Cristo per S. Paolo non significa
solo accettare con Vintelletto come vere le sue dottrine,
e abbandonarsi a Lui fiduciosi col sentimento e spo-
sare con ardore di volonta la sua causa, significa qual-
cosa di pil intimo ancora e di pit mistico: si; popolare,
filosofico, il concetto paolino della fede ¢ altamente mi-
stico. Credere in Gestt vuol dire immedesimarsi con Lui,
riviverne in se medesimi tutta la vita: soffrire dei suoi
dolori, palpitare dei suoi amori, fremere delle sue spe-
ranze, morire della sua morte, risorgere della sua stessa
immortalita. Il credente deve diventare un altro Cristo:
non si chiama egli Cristiano? deve poter dire, con quel
linguaggio strano insieme e sublime, strano della sua
sublimita, che usa S. Paolo: « F7we ego », son io che
vivo, ma viceversa non sono piu i0o; la mia personalita
¢ al tempo stesso mortificata ed esaltata, perché in me
vive Gesu Cristo. Non € certo da tutti i eristiani l'arri-
vare a questo punto sublime di fusione con Cristo, che
permette di tener con sincerita questo linguaggio; ma €
da tutti 1 Cristiani il tendervi. La fede per Paolo 0 € un
abbozzo di questa vita cristiana o non € nulla. Dopo di
che io vi domando: chi mai non trovera bella, ineffabilmente
bella questa fede? perché chi mai pudé non trovar bella
la vita di Gesu Cristo? Ma non fu essa tutta una vita
di purezza, un trionfo assiduo dello spirito sulla soggio-
gata materia? E non sono mirabili gli nomini, che a questo
stesso trionfo, a questa progressiva spiritualizzazione del
loro 7o lavorano assidui? non fu una vita di carita la piu
intensa, un'immolazione non interrotta, completa del suo
io alla gloria divina, cio¢ al trionfo della veritd, della giu-
stizia, € In questo e per questo stesso alla felicitd degli
uomini? ¢ non sono degni d'ogni stima, d'ogni ammira-

SEMInetA ELd
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zione gli uomini che si consacrano a questo? Ma essi non
sono con cid che vomini di fede, e in essi e per essila
fede strappa il nostro applauso.

Ma esaltandovi con tutta I"anima questa fede intesa
come Paolo l'intende, quale piena, profonda, operosa ade-
sione dell’anima a Gesq, anzi quale intima trasformazione
del nostro nel Suo essere, non vorrei che concepiste un
quasi disprezzo della fede come S. Giacomo I intende,
quando conserva il nome di fede alla fede anche morta,
anche scompagnata dalla operositi buona, la fede quale
convinzione pura e semplice dell'intelletto esplicantesi di-
rettamente nella professione esterna della parola. Intanto
in questo senso la parola € concordemente ammessa dai
teologi tutti, e dird anche che fu necessita 'ammetterla, né
questa necessita ¢ difficile ad intendere. Il Cristianesimo
ha, per divino impulso ricevauto dal Cristo. e mantiene
forma di Chiesa, di societa visibile ed esterna. Ora, oc-
correva un vincolo sensibile, esterno, perché se ne potes-
sero riconoscere { membri. Questo vincolo purtroppo non
poteva essere la bonta effettiva della vita, la onesta mo-
rale. Perocché, signori miei. come si fa a sapere se un
uomo, un Cristiano € veramente onesto? Sieno pure
oneste all'apparenza le sue opere, chi lo sa o come si
pud sapere se ¢ buona, innocente, virtuosa la sra anima?
Sieno pure innocentt le sue opere, chi sa se sono pudi-
chi i suoi pensieri, i suol desideri? non abbia pur egh
danneggiato nessuno: ma chi sa o pud sapere, se non ha
odiato, se non odia? Esigendo dunque, per essere membri
della Chiesa, una onesta o bonta, queila che Paolo direbbe
la fede operosa, ci si sarebbe condannati ad uno scetti-
cismo, ad una incertezza perpetua, a non sapere mai, a
non poter mai sapere chi della Chiesa sia membro, dove
la Chiesa elfettivamente esista. Invece, Signori, ¢ possi
bile saperc se un uomo non ha rinnegata lu fede, ciod
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le convinzioni dogmatiche, il patrimonio di veritd comune
alla Chiesa. Dico non abbia rinnegato... perché mi par
questa cosi negativa la espressione esatta dell’attitudine
psicologica di chi ha, per stare alla ipotesi e alla termi-
nologia di S. Giacomo, la fede, non le opere. Quest’'uomo,
pit che veramente accettare il dogma, non ha il coraggio
di respingerlo, lo conserva per forza d'inerzia. In realtd
per lui € un incomodo bagaglio dogmatico; per lui egoista
¢ incomodo credere che la carita ¢ un dovere ed una
virti; per lui impudico é incomodo credere che i diso-
nesti non entreranno nel regno dei cieli e avranno la pena
det vietati piaceri nell'inferno, ¢ incomodo... ma non ha
il coraggio di disfarsene. E badate, e concludo, questo é
bene. Quei principi da cui si allontana, ma che conserva,
sono un freno e una speranza; un freno che certc lo trat-
tiene da eccessi peggiori, e una speranza, come é speranza
la scintilla, sia pur piccola, di maggior luce, é speranza il
germe, sia pur meschino, di frutto. Forse domani in quel
contrasto dell’intelletto e del cuore, dell’intelletto che
plaude alla virtd, del cuore che si infanga nel vizio, forse la
vincera il cuore e nella nebbia del cuore corrotto si spe-
gnera la luce della fede ; ma forse, forse vincerd la mente,
e sulla nebbia del cuore si leverd fugandola, sperdendola,
astro non solo radioso, ma caldo, ma fecondo, la fede.

IL

E la definizione della fede data da S. Paolo che noi,
o fratelli, dobbiamo oggi scegliere per noi medesimi. Il
mondo lo esige, e in vari modi. Dapprima lo esige e lo
rende praticamente necessario con lo stesso ambiente (i
incredulitd che esso ha creato e manticne. Signori, voi

lo sapete: o un ambiente tepido, calmo, quale ¢ in certi
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punti deila nostra riviera, vivono, reggono anche orga-
nismi deboli e¢ fiacchi. Ma in ambienti freddi tempestosi,
come certi paesi del Nord, non vivono che gli organismi
forti e perfetti; i semiviventi son dannati alla morte. Eb-
bene, la fede astratta, scolastica, convinzione pura d'in-
telletto, la fede come la definisce S. Giacomo, ¢ un orga-
nismo debole, fiacco, un semivivente. E in altro tempo,
quando 'ambiente generale era propizio alla fede, anch’essa
poteva durare. Ma oggi che imperversa tale e tanto vento
d’incredulita, la fede nostra non la serberemo che a patto
di renderla forte e robusta. Dobbiamo con tutta 'anima
attaccarci a Cristo, con tutta |'anima se non vogliamo
che il mondo ce ne separi.

Ma oltre al renderla necessaria con la sua ostilita, i
mondo oggi vuole una fede operosa come Paolo I'intende,
Rade volte il mondo fu, come ora, esigente con noi Cat-
tolici, con noi credenti. Quali le accuse perpetuc ¢ le pid
forti contro il Cristianesimo? Le accuse che lanciano di
preferenza i partiti giovani? Quei partiti a cui ¢ serbato
I'avvenire? Che cosa avete fatto al mondo in venti secoli,
voi credenti? Che cosa per distruggere I'iniquita, per far
trionfare la giustizia? che cosa pei poveri? Ed esagerano
certo quando rispondono : nulla; ma dicono il vero quando
dicono: non abbastanza. Ci siamo forse un po’ troppo con-
tentati, e parecchi si contentano ancora, della fede dell’ in-
telletto e delle parole, ci vuole invece la fede dell’anima,
della vita. Novelle vittorie deve riportare il Cristianesimo,
perché nuove battaglie gli si muovono, guerre nuove gh si
dichiarano. Pacifiche vittorie, io penso, come sempre del
resto lo furono le vittorie veramente cristiane, e vittorie
che suonino benefizi nuovi e maggiori a questa povera
umanita, la quale ha ancora tanto bisogno di redenzione,
poicheé da tanti mali ¢ ancora oppressa. I.'arma delle nuove
vittorie non sari che Varma antica della fede: 1 nuovi
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cavalieri di Cristo saranno quelli che a Lui abbian giu-
rata e tengano la fede di cui era animato e di cut, come
della sola possibile e vera, parlava S. Paolo: « kaec est
vicloria guae wvinctt wmundum, fides nostra ».

NOTE.

T Quest’ ultimo inciso mi parve necessario ad illuminare il concetto
genuino della povertd Francescana nei suoi rapporti col lavoro e colla ele-
mosina, prevenendo cosi e ribattendo difficoltd che si possono muovere e si
muovono. Ché certo noi non potremmo approvare un povero, il quale
oziasse e poi, sotto pretesto d’umile poverfd, chiedesse in limosina cid che
poleva e doveva guadagnarsi col lavoro. Ma un tal povero, se ¢’ &, non &
francescano, anzi &, quanto si pud, lontano dagli ideali del Gran Poverello.
Il quale ammise si il cercar per amor di Dio, wa inculed prima coi ter-
mini pill energici il lavoro, sempre in vita € poi nel suo testamento, dove
s0no queste eloguenti parole: « ef omues laborent de laborifio guod per-
tinel ad honestolem, el gui nesciunl discant ». Solo, dopo aver lavorato,
prescrisse ai frati suoi cercassero e chiedessero per amor di Dio ai loro
fratelli cid che pel /aworo fatto con essi, e per essi, avrebbero potuto esi-
gere e riscuotere di pien diritto. Volle cosi una doppia carita in chi lavora
e in chi paga: volle un lavoro fatto per [raterno amore e una mercede data
cost per amore, Sublime ideale!

2 Questo problema che i teologi chiamavano analysis acfus fider e che
recenti controversie hanno reso assai pilt attuale di quel che poteva sem-
brare vent’anni fa, io trattali prima in un opuscolo teologico dal titolo
appunto Analysis actus fidei (Placentiae, Typis « Divns Thomas ») esau-
Tito, € recentemente nella Lettera-Prefazione alle Fie della Fede (Roma,
Pustet, 1903).
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H sacrifizio di (esii.

E strano vedere, o miei fratelli. come cambino, di una in
altra eta della storia, le idee, le tendenze ed i morali apprez-
zamenti; strano vedere come gliidoli di ieri oggi, invece
delle lodi, ricevano le maledizioni; strapo come divenga pie-
tra di scandalo proprio cio che dianzi era oggetto di edifica-
zione, Gli esempi abbondano anche nella storia pit recente!
non si vide infatti, durante la Rivoluzione Francese, ese-
crato quel titolo di aristocratico, che era prima universal-
mente stimato ed ambito? non vediamo oggi al concetto
di libertd, di cui si era fanatici un cinquant’ anni addietro,
sostituirsi il proposito della uguaglianza, e persino I'ideale
di tale e tanta uguaglianza che sarebbe liberticida? Ma
se io seguissi, o fratelli, quest ordine di idee, mi dilun-
gherei troppo dal nostro soggetto, - la Lettera ai Romani -
e me ne dilungherei tanto pit inopportunamente, perche
proprio li, al punto a cui slamo arrivati, io trovo un
magnifico, un classico esempio di questi mutamenti a cut
alludevo.

Parlando della fede che giustifica, che comunica, cio€,
all’ nomo la giustizia stessa e la santita di Dio, 1'Apo-
stolo ne assegna 1 oggetto, Gesu Cristo. E questo Gesu,
a cui dobbiamo credere, ce lo presenta Crocefisso, soffe-
rente, grondante sangue; ce lo presenta cosi, come la
vittima che riconcilia Dio alla umanita e la wmanita a Dio.
Anzi va avanti e dice che, mentre per tanti secoli, 1igli,
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Dio, col lasciare impunite o quasi tante colpe umane,
parve, o meglio pote parere ad alcuni uomini miopi troppo
indulgente, direi quasi rilassato, col punire invece cosi
esemplarmente il peccato in Gesu che soffre e muore.
rivelo chiaramente agli uomini il suo odio inesorato, infles-
sibile, al male morale, alla iniquitd. Presentando cosi Gest
Cristo, qual vittima propiziatoria, quale sacrifizio della
legge nuova, Paolo era certo, sicuro di entrare nelle idee
degli Ebrei, anzi degli stessi pagani. Perocche il sacrifizio
¢ una idea comune a tutte si pud dire le religioni della
umanita : certo presso gli Ebrel era sviluppatissima. E
quante generazioni, o signori, da S. Paoclo fino a noi non
si commossero a questo spettacolo del Cristo, che pende
tra il cielo e la terra, ostia viva di pace e d’amore? Quante
non ripeterono col poeta cristiano: « Egli é il giusto e di
tutti il delitto - il Signor sul suo capo versd? » e s’impie-
tosirono per la vittima, e si accesero di riconoscenza per
il Redentore, d’un odio fiero e santo contro il peccato,
che solo rese misteriosamente necessario tanto dolore ! Né
queste generazioni piene di fede semplice, ingenua, ope-
rosa, sono spente. Anche oggi il Crocefisso contemplato
cost, provoca tesori d’affetto a Gesnu Cristo, energie morali
di lotta contro la colpa in migliaia, in milioni di credenti.
Ma quanti altri in questa idea, che parve e sembra
ancora a molti cosi edificante, quanti altri trovano uno
scandalo, una pietra d' inciampo alla loro fede! Questa di
Gesu vittima del peccato dinanzi a Dio, o meglio questa di
un Dio che ha bisogno di veder scorrere umano sangue,
umane lagrime, per rabbonirsi, per perdonare, dimenticare,
riconciliarsi, sembra a molti una idea inaccettabile, assurda,
immorale ; I'idea d’una teologia ancora bambina, ma incom-
patibile con un concetto piu alto e nobile della Divinita.
Ho detto, e insisto, I'idea di un Dio che ha bisogno, o
sembra aver bisogno di umano sangue per placarsi.
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giacché, so bene, il sacrifizio di Gesu offre eziandio altre
difficolta : come e perché soffre un innocente? e se si dice
che soffre per i rei, come e perché pud essere 1'uno chia-
mato a portare la pena dei falli altrni? Ma non sono
queste le difficoltd pit gravi, pin vaste e profonde: ¢
I'idea di sacrifizio in sé che ripugna a molti, ['idea del
dolore come mezzo di espiazione da parte dell’uomo e
di riconciliazione da parte di Dio... &€ questa la difficoltd,
a cui io vorrei circoscrivere la mia e la vostra attenzione
E reale questa difficolta > dobbiamo davvero respingere
come assurda o moralmente piccina la idea del sacrifizio?
la idea di Gesu vittima nel senso sacro, teologico della
parola? rinunziare cosi ai morali effetti d’ odio alla colpa,
di cui era feconda e lo ¢ tuttavia in quelli che la accet-
tano? Eccovi il problema, o fratelli, che vorrei discutere
insieme con vol quest’ oggi.

E un problema che merita tutta Ja vostra attenzione,
perché da un lato I'idea del sacrifizio di Gest, della ricon-
ciliazione ch’ Egli, soffrendo, morendo, opera fra il cielo
e la terra, ¢ una idea fondamentale nel Cristianesimo.
ne ¢ il nocciolo, il centro. E d’altra parte non ¢ meno
reale e meno certa la ripugnanza ch’essa desta in molti
contemporanei. Ma questa ripugnanza nasce, e ve fo
mostrerd, da elementi fantastici, antropomorfici, di cui la
idea & necessariamente vestita, i quali perd sono ben
lungi dall’ avere il suo valore. Cosicche a capo del di-
scorso credo riafferreremo tutti la idea del sacrifizio, del
Cristo Gesl nostra vittima dinnanzi a Dio, ma piu pura,

piti chiara per cid stesso e pii sublime.

Io vi prego. o fratelli, di voler cominciare con me a
guardare, ¢ studiare la morte di Gesl, che ¢ il sacrifizio



1586 DISCORSD X,

della nuova Legge, nella sua realtd umana, storica, pre-
scindendo un momento da Dio e dai rapporti che quella
morte ebbe con Lui. Con cié, intendiamoci, non li nego
questi rapporti, tutt’altro... mi riservo a‘ studiarli con voi
subito dopo. Il punto di vista a cui mi colloco, e vorrei
vi collocaste anche voi con me, é simile a quello d'un
artista che dicesse: studiamo prima la meravigliosa Cena
di Leonardo, studiamola in sé€, nelle sue linee, nei colori,
salvo poi a chiederci dopo, quali sono i rapporti in cui
sta con Leonardo, come questi la concepi, perché la volle
dipingere.

Le due questioni sono distinte e giova studiarle distin-
tamente, anzi giova mandare la prima avanti alla seconda,
Collocatici dunque sul terreno storico, umano, chiediamoci:
donde e come la morte di Gesi? quali ne furono le cause
storiche ed umane? Perché certo queste vi furono, e real-
mente agirono, e liberamente agirono, cosi da essere di
quella morte responsabili. Dio la volle, e vedremo poi
come la volle; ma la vollero pure glt uomini, e vediamo
come adesso. — Gesu fu la vittima, o miei amici, della
fedeltd sua veramente eroica al suo dovere, alla sua mis-
sione, Questa era lucida, precisa, grande. Gesu doveva
compiere in un modo definitivo 1'opera di purificazione
religiosa e di religioso allargamento gia iniziata dai Profeti.
I Giudei della religione facevano uno strumento politico,
e Gesu da ogni politico impaccio doveva liberarla. 1 Giu-
dei confondevano la religione col patriottismo, e Gesu
da ogni nazionale angustia doveva affrancarla. I Giudei
erano gli adoratori della legge, della forma, e Gesu
doveva proclamare 1 adorazione dello spirito e I"amore
della sostanza. E fu e fece cosi. Alla idea della reden-
zione politica sostitui quella della redenzione spirituale,
alla idea nazionale I'idea umana, al culto della legalith

I"amore passionato della giustizia. Con e per cid, tultavia,
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Egli si mise, o miei signori, in contrasto aperto, diretto,
fiero contro tutti gli elementi sociali del Giudaismo del suo
tempo ; contro i Sadducet, alla cui apatia religiosa, al cul
conservatorismo tranquillo spiacque il fervore della sua
parola innovatrice e rinnovatrice; contro il popolo, al cui
ardore patriottico parve tradimento la sua indifferenza
politica o meglio la sua superioritd di vedute e di ideali;
contro 1 Farisei, a cui parve rilassatezza la sua moralita,
tanto pili larga e pin profonda della loro, contro i Farisei
che Lo giudicarono rilassato da quanto i Sadducei Lo
credevano fanatico. Queste tre forze ostili a Gesu, dopo
aver proceduto distinte, contrarie per qualche tempo, si
coalizzarono a Gerusalemme in quella celebre settimana
che poi doveva ai posteri passare col nome di Santa, e
Gest fu la vittima di quella coalizione che aveva la sua
ragion d’essere e d agire nel concetto religioso di cui
Gesu si era costantemente mantenuto 1 apostolo. Dico
s era costantemente mantenuto I’ apostolo: perché a Lui
occasioni da deviare non mancarono, e, deviando, la cata-
strofe si sarebbe evitata; ma Egli prefert la morte alla
infedelta, fu fedele, obbediente alla sua missione religiosa,
fino alla morte, anzi alla morte di croce « oboedrens usque
ad mortem, movliem aufem crucis ».

Ora badate, riflettete, amici, questa missione Gl
veniva da Dio, Dio gliela aveva affidata, gliela affidava.
Dio voleva da Lui quella predicazione franca, aperta
d’una religione pura, universale, interiore... con tutte le
sue conseguenze, quindi anche con la morte! ma, € non
s'insistera mai abbastanza su questo, la missione la vo-
leva direttamente e la morte solo indirettamente, di con-
seguenza, come, mi sia lecito un paragone, il capitano
vuole il viaggio della nave e il suo approdo, ma poich¢
questo non ¢ possibile senza una qualche avaria del
hastimento, vuole anche le avarie. Un gran Dottore defla



138 DISCORSO X

Chiesa, gloria nostra italiana, S. Anselmo d'Aosta, che
ha studiato tra i primi o per primo scolasticamente il
mistero della Incarnazione nella sua classica opera: « Cur
Deus homeo », esprime questo mio pensiero, che viceversa
‘é suo, nettamente cosi: « Polest dici quia praecepit illi

mori Pater, cum hoc praccepit unde incurrit mortem — Dio
ha comandato, ha voluto la morte di Gesu, volendo e

comandando quello che Gli fu causa ed occasione di
morte ». ¥

B i H

Ma voi vedete subito, o signori, come considerando
cost le cose, svanisca una prima difficoltd che ci crea il
sacrifizio di Gesu e pil in genere ogni idea di umano sacri-
fizio. Come mai infatti, molti si chiedono ed ¢ la radice
delle loro difficoltd e obbiezioni, come mai Dio, il Padre,
pud volere che il suo Figlio Gest soffra € muoia? e aven-
dolo voluto, compiacersi che sia avvenuto? anzi, poiche
Dio € Padre di tutti, come pud volere il dolore di qua-
lunque sia dei suoi figliuoli? Come? Direttamente no certo;
perche un Dio che volesse direttamente il dolore, sarebbe
un Dio crudele. Ma non ¢é cosi che Egli lo vuole; ha voluto
per Gesu e vuole per noi tutti indirettamente il dolore,
direttamente la giustizia, 1l bene. Si, signori miei, € pro-
prio questa la volonta buona, santa di Dio: vuole la giu-
stizia, vuole che il bene si faccia, si adempia il dovere;
ma, attendete: nel mondo del peccato, del male, e il
nostro mondo ¢ tale, nel mondo del peccato, la giustizia
che Dio vuole ad ogni costo (non sarebbe Dio se non
la volesse cosi) non & possibile senza dolore, come nel
mondo della materia il moto non & possibile senza gli
attriti.

Per I'uomo innocente la giustizia, il bene, il dovere, la
Legge, sarebbero stati. sarebbero gioia, dolcezza, felicita.
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Ma l'uomo peccatore, ah! signori miei, I'vomo peccatore
non deve pilt solo praticare la giustizia, deve ricuperarla:
e se Ja pratica pud essere dolce, il ricupero ¢ necessarta-
mente, fatalmente doloroso. E dolcezza per una parte qual-
siasi del nostro organismo essere al posto suo; € solo per
via di dolore che al posto suo si puo ricondurla. Ricuperare
la giustizia per l'nomo peccatore significa abbandonare
Tiniquiti: ma, o amici, quando la iniquitd la si ¢ amata,
quando si ¢ vissuto di lei, per lei, gustando quella dol-
cezza che & propria di tal veleno, quella ebbrezza che
tal veleno produce, come lo strapparsi ¢ doloroso! l'ab-
bandono ¢ uno strappo, € detto tutto, quindi uno strazio.
E quale forza viceversa, quale sforzo {uno sforzo non é
sinonimo di dolore ?) per riguadagnare il sentiero che si
¢ perso ! risalire a quella altezza, donde si ¢ precipitati !
Il dolore & cosi per l'uomo peccatore sulla via del bene,
come l'ombra sulla via di chi cammina alla luce del sole...
il dolore accompagna I’uomo peccatore sui sentieri del
bene, della giustizia, come il flagello delle onde accom-
pagna il solcar d’'una nave e la fatica il salire una mon-
tagna! E Dio vuole, ci6 malgrado, il bene, e volendo cio
malgrado il bene, volendo la giustizia, vuole il dolore,
il sacrifizio; non crudele in nessun modo, Santo in tutti
i modi, infinitamente Santo.... appunto perché vuole il
bene e niente aliro, il bene a qualunque costo. - Quel
giorno, o amici, rappresentiamoci un po’ le cose dram-
maticamente, quel giorno in cui, « su nel cielo in sua do-
glia raccolto, — giunse il suono d’ un preco esecrato », €
« i celesti copersero il volto », quel giorno, in cui Gesi
« sul letto nefando.... depose la fronte, — ¢ un altissimo
grido levando, - il sospiro supremo mando », quel giorno
Dio si compiacque... oh! non di tanto dolore, di tanto
strazio si compiacque ' un sublime eroismo, si compiacque
Jdi un atto moralmente cost hello, che simile la terra non
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vide e non vedra mai pih in eterno: la fedelta di Cristo,
la obbedienza alla Sua missione, fedelthd, obbedienza forti
sino alla morte, « fortes ut mors dilectio »: ma, e lo ripeto
e ci insisto, quell'eroismo di bene nel mondo del pec-
cato non si era potuto ottenere senza dolore, anzi quel-
I" eroismo sublime di bene era stato ottenuto con un
sublime eccesso di dolore.

Non solo perd, o fratelli, nel sacrifizio di Gesu con-
siderato cosi, nol vediamo in qual modo Dio voglia il
dolore, e volendolo se ne compiaccia, vediamo, ciog, che
Egli vuole il bene, sia pur a costo di dolore, e il dolore
stesso In quanto ¢ bene morale; bensi vediamo anche
I'idea del sacrifizio purificarsi, sublimarsi in s¢ stessa.
Quanta materialita o miei signori, non avviliva i sacri-
fizi, cruenti sacrifizi, ond’era pieno il paganesimo; e quanta
materialitd non s’ insinuava nei sacrifizi medesimi degli
Ebrei' Io non fard che accennare al crasso materialismo,
di cui nello stesso Omero sorprendiamo le tracce : fumo
di bruciate vittime che sale a rallegrare gli Dei dell’O-
limpo. Ma anche presso gli Ebrei era pur sempre una
materiale vittima che per forza, violentemente, si distrug-
geva, poveri, riluttanti buoi, e tori e agnelli, il cui san-
gue doveva scorrere intorno all’ altare del Dio Vivente.
Certo quésto simboleggiava un intimo desiderio di of
ferta a Dio nel suo popolo, e un intimo spiritvale dolore
di lui; pure l'idea spirituale e nobile rimaneva come na-
scosta da tanto apparato materiale, esterno. Ora. o miei
amici, qui nel sacrifizio di Gesli non € pia una vittima
che viene forzatamente condotta all'altare, ¢ una vittima
che consciamente, liberamente st immola; e non ¢ pin
una morte di cul non si vede nessuna utiliti, ¢ una morte
di cut sono visibili, incalcolabili 1 vantaggi. Si, perche le
cause ideali non si servono solo lavorando, si servono

soffrendo; non le servono solo g¢li apostoli. le servono
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i martiri, Alla causa della nazionale nostra indipendenza’
non hanno giovato solo i pensatori coi loro scritti e i
soldati con le armi, hanno giovato anche i martiri coi
loro dolori: la prigionia lunga, atroce di Pellico non e
stata meno utile dell' inno ispirato del Berchet o del Man-
zoni. E la morte di Gesli, questo libero sacrifizio, questo
atto il cui valore é omai visibilmente nella affettuosa
libertd con cui ¢ compiuto, la morte di Gesu ha giovato,
non dico solo al pari, ma pit del suo apostolato, alla
nuova religione ch’ Ei veniva a fondare.

Il cemento del sangue & il pit forte in questi spiri-
tuali edifizi. Gli uomini hanno creduto a Gesu, perché
Egli ha detto: Gli hanno creduto ancora di pit, perché
Egli ¢ morto. .o hanvo amato, perche fu un Santo; Lo
hanno amato ancora e lo amano di pili, perche fu un
Martire. I.e paure della umanitd, le sue adulazioni se
volete, sono per gli oppressori: ma. viva il cielo! le sue
simpatie sono ancora per gli oppressi. Gesu ¢ stato il
piti grande oppresso della storia, e la oppressione sua.
la sua morte, il suo sacrifizio ha prodotto le pit intense
correnti di simpatia, di cui ci si serbi il ricordo. Spiri-
tuale sacrifizio, sacrifizio di volonta che si dona, piutto-
stoché di corpo che s'immoli — facfus obocdiens usque ad
mortens; — spiritnale sacrifizio. questo di Gesu ha fatto
cessare 1 materiali cruenti sacrifizi, con cui la umanita
aveva tentato di onorare lddio; al sangue inutilmente
sparso ha sostituite le devozioni eroiche, feconde aila
causa di Dio. Sulle orme di Lul womini generosi hanno
consecrato ancora seé stessi alla verita e alla giustizia,
non indietreggiando neppure dinnanzi alla morte, morte
di affanni assidui, morte anche vera e reale; la terra ha
visto ancora scorrere del sangue. ma non era pil san-
gue di tori o di agnelli, ¢ra sangue di martiri. Ed ac-
canto a questo la terra ha visto ¢ vede ancora ogni
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giorno mille olocausti meravigliosi: olocausti d’ anime,
che per essere fedeli a Dio, al loro dovere, soffocano o
certo combattono in se facili amori, superano le piti spon-
tanee, le pit legittime antipatie; olocausti di spose che
rispondono con mitezzza alle barbarie, con purezza alla
corruttela, con generositd all’ egoismo dei loro consorti;
olocausti di suore che offrono sull’altare della carita le
gioie della famiglia, le speranze dell’ avvenire; olocausti
quasi inconscii di migliaia e migliaia di poveri, che ac-
cettano, senza ben comprenderla, dalle mani di Dio, la
loro vita di lavoro, di stenti, di pianto.

Dov'e, di nuovo lo chiedo, lo scandalo che a molti pro-
duceva questa idea del sacrifizio? Ah! voi vi arrestavate
al sangue, a quel sangue di Gesti che placa, che espia, che
riconcilia, quel sangue che sale su al cielo per chiedere e
procurare, non, come il sangue di Abele, vendetta, bensi
perdeno sul Caino che lo ha sparso; tutto questo vi urtava,
si sconvolgeva. Ma via, sappiate, attraverso il simbolo,
afferrare 1'idea che esso nasconde insieme ed esprime, Il
sangue del Cristo ¢ il simbolo della sua eroica fedelta,
ne ¢ la prova, l'espressione, la misura; ma ¢ la fedelta,
I" obbedienza, dell’ animo che piace a Dio e Lo placa.
S. Paolo lo dice con una luminosa chiarezza: Gest, egli
scrive, si abbassd — fwumiliavit semetipsum - e si fece
obbediente - factus obocdiens, - obbediente non in un modo
qualsiasi, ma nel modo, nella misura pili eroica - usque
ad mortem, morlem aulem crucis — e percid (notate) per
questo, per questa sua obbedienza interiore, spirituale
sacrifizio, donde I'esterno attingeva valore, come dall’idea
che esprime attinge valore la nostra povera parola, percio
Dio Lo esalto e Gli diede un nome che supera ogni
altro.

Del resto, o signori, solo guardandolo cosi, SPIri-
tualmente, come obbedienza, il sacrificio della croce di

¥
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Gest direttamente contrasta col peccato, e lo distrugge
e lo espia. Perché il peccato, non fu un atto materiale,
esterno: fu spiritual ribellione, o certo 1'atto materiale,
esterno, non fu peccato se non per la ribellione interiore
da cui procedeva. Ribellione dell’uomo a Dio, perché
ribellione alla legge morale, di cui Dio ¢ il vivente prin-
cipio e la personificazione assoluta ; ribellione a suo modo
eroica, #sque ad mortem anch’ essa, perché I’ uomo, ribel-
landosi, affrontava la minaccia di morte che gli era stata
fatta; anzi I’ uomo affrontd pili che la minaccia, la realta
della morte che il peccato trascina con sé. Pur di ribellarsi
a Dio, I'uomo peccatore non curd di perdere sé stesso...
e non cura. Solo una obbedienza eroica poteva essere
espiazione vera, efficace di quel delitto, obbedienza eroica
sino alla morte. E fu quella di Gesli. Pur di obbedire a
Dio, al Padre, Gesti non curd di perdere sé stesso, di
morire.

Dio non vuole per sé e direttamente il dolore, ma il
bene, anche se esso debba costar dolore all'vomo pecca-
tore; e cid che piace a Lui non ¢ il dolore, il sangue, &
la virtt di un animo che quel dolore per il bene affronta,
subisce. Sono gia due conclusioni, di cui ci troviamo in
possesso, due conclusioni, le quali sfatano due difficoltd
che genera in molti il concetto del sacrifizio, in molti che
pensano a un Dio amante del dolore, ef guiden: del dolore
fisico, materiale.

Ma non basta ancora. Come s’ha da intendere que-
sta divina #zconciliazione, che il sacrifizio produce? Anche
qui, amici miei, ci sono due concetti che sarebbero, se
noi li adottassimo, falsi e piccini, e rendercbbero 1’ idea
cristiana del sacrifizio inaccettabile, assurda. Il primo ¢
la idea che il sacrifizio produca, da parte di Dio, una

SHEMIRIA 13
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pura e semplice condonazione della pena, del castigo. Dio
¢ adirato coll' uomo peccatore e si prepara a scagliargli
i suoi flagelli, a versare su di lui i tesori della sua col-
lera; I"'uomo si pente, I'uomo, diciamo meglio, placa Dio
col sacrifizio, € Dio... Dio non castiga piti, sospende 1 colpi
ch’era pronto a vibrare. L'effetto del sacrifizio € il risparmio
del castigo, un effetto pit che altro estrinseco. E questo
linguaggio, o miei amici, suggerisce I'idea, per chi rifletta,
manifestamente assurda, di un Dio che cambia, anzi, peg-
gio ancora, I'idea di un cambiamento divino provocato
da noi, dal sacrifizio nostro, dall’ opera nostra. Un sacri-
fizio che riesce semplicemente a farci risparmiare da Dio
i suoi castighi, € un Dio che passa dall’ira vendicatrice
ad un oblio pacifico, e anzi passa dall’ uno all'altro stato
per opera nostra, provocato da noi, io non ho bisogno
di mostrarvi 1'assurdita di queste idee.

Ma se voi guardate al sacrifizio di Gesu, il sacrifizio
centrale del Cristianesimo, se vol approfondite la natura,
I'indole di quella riconciliazione ch'lLgli, Gesn, opera, voi
vedrete quelle idee svanire ad una ad una come per incanto.
Svanire dapprima I' idea d’ un’iniziativa nostra efficace nelle
disposizioni divine, mentre sono le disposizioni divine che
influiscono su di noi. In Gesu non € 1'uomo che operando,
soffrendo, fa passar Dio dalla collera alla pieta; no, per-
ché questo Gesu vittima, che dovrebbe provocare la pieta,
la misericordia, ¢ un dono esso stesso della misericordia
e pietd; la provoca tanto poco che la suppone; la desta
cosi poco, che viene da lei sempre vigile e pronta. Che
se Dio, o amici, invece di darci a noi uomini, a noi pec-
catori, senz altro il perdono, ci da Gesli che 1o merita;
se invece di mostrar la sua bonta sempre viva ¢ desta
per noi col condonarci il debito, ce la dimostra dandocl
di che soddisfarla in Gest Cristo, dandoct Gestu che la
soddisfa, vuol dire che egli vuole inculcarci la neces-
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sita del dolore dopo la colpa, vuol toglierci quella falsa
idea, che s'insinuerebbe cosi spontanea in noi, se e quando
vedessimo Dio senz altro delle nostre colpe dimentico,
alle nostre colpe indulgente: I'idea che a Dio delle colpe
nostre non importa. No, il dolore dopo la colpa € cosi ne-
cessario, che Dio non lo risparmia neanche a Gesu Cristo
carico delle umane colpe « gropgrio Filio suo non pepercit
Deus »; ma Dio € cosi buono da mandare alla umanita
anche peccatrice, 11 Cristo Redentore. « Stc Deus dilexit
mundum, wl Filium suwm unigenitum davet ».

E T'efficacia di quel suo sacrifizio non é semplicemente
esterna; la riconciliazione non e, da parte nostra, un sem-
plice sottrarci, un esserci risparmiato il castigo; no, I’ effi-
cacia del sacrifizio di Gesi e intima, profonda, € il renderci
giusti, buoni, e percid di castigo non piu meritevoli. Col
sacrifizio di Gesa ' umanitd credente, " umanita, cioé, che
aderisce al Cristo Crocefisso, ne rivive in sé medesima la
vita, la passione, la morte, il risorgere, questa umanita
diviene buona. Percid stesso non attira pit sopra di sé i
flagelli della giustizia divina, bensi i tesori della divina mi-
sericordia. Non ¢’ € nessun cambiamento da parte di Dio, il
cangiamento ¢ tutto e solo da parte dell’nomo; é I'uomo
che di cattivo diventa buono, piuttostoché Dio il quale
di giusto diventi misericordioso.

Il concetto ¢ facile a chiarirsi con una similitudine. Io
frequento spesso, o amici, la Casa dei Ciechi. Poveri
ciechi, che tristezza fanno a vederli in certe giornate, in
cui splende tanto fulgido questo nostro sole d’ltalia, di
Genova! 1l sole splende esso, il sole, esso versa a tor-
renti la sua luce... ma ahime! 'occhio del cieco € spento,
€ chiuso; non pud quella letizia di luce riceverla, assor-
birla. Che sarebbe, se una mano pietosa venisse ad aprire
quell’occhio? Che gioia nuova in quel povero essere, che
nuova sicurezza di passo, che varietd di spettacolo! Ma
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non sarebbe certo mutato il sole. - Non altrimenti, o
signori, Dio splende sulla umanit4, sole immoto di bonta,
di giustizia, bontd e giustizia che sono una cosa sola.
Dio risplende, ma I'uomo cattivo, il peccatore, a quelle
irradiazioni di luce e d amore che vengono da Lui,
volontariamente ed ermeticamente si chinde; ed allora
voi le vedete svolgersi fatali le conseguenze della sua
colpa. In quell’ vomo, chiuso alla luce ed al calore, qual
meraviglia, se si fa un buio tetro, un orrido gelo? e nel
buio, nel gelo, buio di verita, gelo d"amore, non ¢ la morte
d’ un'anima? come nel buio della luce materiale, nel gelo
del materiale calore, ¢’é la morte dell’organismo? Ma Dio
su quell'anima chiusa, fredda, morta, Dio splende sempre,
come sui poveri ciechi splende il sole; splende pronto da
parte sua 2 rinfonderle vita, calore, luce, gioia, tutto,
purche ella, ella la povera anima si riapra. Fate che questo
succeda, fate che il dolore, il sacrifizio operino questa mera-
viglia, perché il riaprirsi di un’anima chiusa non é mai
senza dolore, come non ¢ mai senza attrito lo spezzarsi
di un duro sasso... e il sacrifizio avrd operata la ricon-
ciliazione, non esterna. ma intima, non cambiamento da
parte di Dio, cambiamento da parte dell’ nomo. C'¢ cosi,
o miei fratelli, una terribile forza degeneratrice nella colpa,
¢'¢ un'intima rigeneratrice forza nel sacrifizio.

Un valente quanto modesto poeta cristiano ha di fresco
sentita e cantata questa gran veritd, in un inno al Cristo
vita, veritd, via dell'umanita. L uomeo da sé torce il passo
dalla veriti e ruina nell’abisso, abisso del peccato che ¢
anche abisso di morte, talché il peccato (che e ¢ rimane
colpa) ¢ terribile castigo, « guando é dato a st stesso
merceé ». E 1" anima cosi chiusa dal peccato in se, il poeta
l]a paragona ad una « fetida, impura lucerna, che si
vede fumando mancar ». I Cristo Gesa ha il segreto
della risurrezione di quest’ anima, Ygli ¢ pel poeta una
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« provvida man geniale », che la lampada « rende odorifera
e monda » ; Egli vi infonde olio puro e vitale, «si che torni
gioconda a brillar » .

IL.

L.a dottrina cristiana del sacrifizio, che mi sono stu-
diato di liberare dai pregiudizi ond’essa va corrotta, si
puo riassumere in questi due grandi principi, o certo
questi due sono per essa ribaditi: la fatalitd del dolore
nel mondo del peccato. la efficacia del dolore in ordine
al bene. Il sacrifizio di Gesu infatti vuol dir questo:
« proprio [7ilio suo non pepercit Deus » nel mondo del pec-
cato, il dolore non fu risparmiato neanche al Figlio di Dio,
all’vomo innocente per eccellenza; ma vuol dire anche
un’altra cosa: « mortendo mortem destruxit, ef donauvit
nobis vitam senpiternam » la morte del Cristo ¢ la vita
del mondo: il dolore fisico ¢ principio di vita morale.

11 primo di questi principi: la fatalita del dolore nel
mondo della colpa, mi pare che apra un grande spiraglio
nel mondo della giustizia, mi pare che ne dimostri la
realtd. La realta delle leggi fisiche € dimostrata special-
mente dalla resistenza che esse oppongono ad ogni vio-
lazione; provatevi a violarne una sola, come se essa non
esistesse, e il contraccolpo verra ad avvertirvi della sua
realtd. Ebbene, qualche volta noi c’illudiamo che le leggi del
mondo morale non esistano e ci facciamo a trasgredirle ; il
dolore, che quella violazione produce, ¢ il sintomo e la prova
di quella realtd, che abbiamo stoltamente negletta, voluto
brutalmente calpestare. Lo so, questa reazione dolorosa
della legge morale sui suoi violatori qui, oggi, ¢ solo inci-
piente e frammentaria: ma i germi che si rivelano qui, ci
fanno presagire la maturitd poi e altrove. — Che se la fata-
lita del dolore nel monde del peccato ¢ rivelazione di giu-
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stizia divina, la efficacia buona del dolore ¢ consolante
rivelazione di bonta. Il grande ostacolo a credere che un
Dio buono vegli sulla umana famiglia € il male che la
tormenta. Ma attendete. Allorché voi vedete un veleno
somministrato a un uomo, per sapere se quel veleno
gli fu propinato da un nemico o somministrato da un
amico, a che cosa guardate? agli effetti, per certo. Se
ne esce la salute d'un corpo infermo, voi dite: € un amico;
se ne esce la morte d'un corpo sano e robusto, voi pen-
sate a un nemico. Anche il dolore é un veleno della nostra
esistenza, e se ne uscisse il male, dovremmo credere 'uma-
nitda Judibrio di un tiranno. Ma no, non ¢ la morte, € la
vita che esce dal dolore, una vita pit alta, la vita del
bene; percid stesso possiamo continuare a credere che
I"umanita & figlia d’un Dio.

E se, pensando alla fatalita del dolore, noi siamo invi-
tati a piegarci con rassegnazione, riflettendo alla sua bene-
fica efficacia non possiamo, o miei signori, che abbrac-
ciarlo con gioia. A questo punto la riconciliazione del-
I'uomo con Dio operata dal sacrifizio del Golgota diventa
completa; la storia del dolore ¢i fa accettare la sua realta
e ce ne illumina il terribile mistero. L'uomo che ha per-
duto Dio per le facili vie del piacere, Lo ritrova per le
ardue vie provvidenziali del dolore.

NOTE.

1 Sono versi di G. Salvadori che ic quasi mi gloric d’aver pubblicati
parzialmente per il primo nei miei Fenficingue auni di storia del! Cristia-
nesimo nascente, contribuendo cosi forse a farli stampar per intiero (col
titolo Za via ¢ Iz leggenda dell’ animae. Roma, Forzani, 1902) dal troppo
modesto autore. I.e cui poesie cristiane raccolle nel Canzoniere civile (Roma,
Trevisini, 1889) non ebbero quella diffusione e quelia fama che mertavano
e che le sue profane s’eranc acquistate rapidamente, non I’ebbero anche
certo per la modestia soverchia dell’autore, ma anche per un’altra tagione.
Alla vera e prolonda poesia mistica si & divenuti Lristumente insensibili in
Lealin; insensibili gl incredali, ¢ si capisce, per manco di sentimento ori-
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stiano, insensibili in troppa gran parte anche i credenti per la profonda
ignoranza e il prevalere, specie tra donne, d’un vacuo e morboso senti-
mentalismo. Gente che non ha letto mai, né mai capito il 1V Vangelo, oh
come vogliamo noi che intenda un profondo pensiero mistico? Non capira
e non leggerd che picecoli librettucci di Tridui e di Novene {cose buone,
quando non sieno sole, quando non sieno tutto). Contro questa condizione
di cose bisogna reagire, bisogna diffondere la cultura religiosa e cristiana,
se si vuole che voci come quelle di G. Salvadori trovino fra noi un’eco
largo e possente. Intanto un buon segno & gid che contro I'ingiusto oblio
in cui la poesia del Salvadori era stata lasciata, abbian levato generosa-
mente la loro voce quei nostri giovani letierati che metteno capo all’Ateneo
di Roma, quali il F. Rizzi, il Nediani, il C. Barbieri, il P. Mattei Gentili
ed altri.



DISCORSO XI.

(Gestt Redentore.

Quando uno spirito di cielo alla pin umile e piu pura
delle donne annuncid la nascita del Cristo, Le suggeri
il nome che doveva compendiarne la missione gloriosa:
si chiamera Gesl, perché, soggiunse spiegando il valore
di quel nome, Egli € destinato a salvare il suo popolo
dai peccati che lo travagliano e guastano: « zpse emum
salvum faciel populum suuwm a peccatis corum » . La profezia
dell’ Angelo ¢ diventata storia per not: il nome che eglhi sug-
geriva, noi lo pronunziamo e lo pronunziamo venerabondi,
riconoscenti, perché Gesu ha realmente mantenute le pro-
messe del suo nome: Egli ha redento piu che un popolo, il
mondo : la sua fu1, secondo la frase del Salmo, una reden-
zione copiosa: « coprose apud ewme vedemptio ». La reden-
zione, o miel fratelli, é parola che in sé raccoglie e condensa
un doppio concetto: il concetto, cioé, di un prezzo che si
sborsa, e 1l concetto di una liberazione o libertad che ne
risulta, Riportatevi ai tempi fortunatamente cosi lontani
e tristamente cosi lunghi, nei quali la schiavitl, che a noi
sembra una cosi terribile ingiustizia, fu un istituto giu-
ridico; ai tempi, in cui un uvomo poteva diventar cosa
d'un altro uomo, perdendo nel senso pil assoluto della
parola la sua liberta, il diritto sacrosanto di disporre di
s¢ medesimo. [L'uomo avvilito a questa miserabile con-
dizione, 'uomo schiavo poteva essere liberato, ma, in via
ovdinaria, per mezzo del riscatto: con "una sonmma, cloc,
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ch’egli, o altri per lui, pagasse al padrone. Questa libe-
razione, ottenuta a prezzo, pagata in contanti, era la vera
e propria « redempfro ». Anche I'umanita era misteriosa-
mente schiava, e il Cristo Gest I'ha redenta: ha, cioé, shor-
sato un prezzo, un gran prezzo dice la Scrittura, ha dato se
medesimo, « #radidit semefipsum », 1l suo sangue; € noi
abbiamo visto Domenica scorsa come questo prezzo di
Sangue sborsato da Gesi vada inteso, né € pin 1l caso
di insistervi: ma, amici miei, da quello sborso ¢ venuta
la nostra liberazione, la nostra liberta, la nostra salute,
Eccovi I altro elemento della redenzione: la liberazione,
che io vorret insieme con voi meditare quest'oggi.
Tanto piu volentieri, o amici, perché qui ci troviamo
non pit dinnanzi ad una idea, cui la coscienza moderna,
vittima di malintesi, st ribelli: no, ¢ troviamo dinanzi
ad una idea, cut la coscienza moderna consente ed ap-
plaude. Sacrifizio € parola aspra, dura; redenzione, libera-
zione € parola dolce e soave. La liberazione chi non la
desidera? Perocché noi ci sentiamo tutti, tutti, chi per
un verso, chi per l'altro, schiavi ed oppressi: talvolta ¢
fuori di noi la causa dell’'oppressione che ci strappa gemiti
e lagrime: ma pin spesso ¢ dentro di noi. Talvolta sono
gli altri che ci opprimono, pii spesso siamo schiavi dj
noi medesimi. Sentiamo in noi medesimi delle aspira-
zioni potenti alla vita, degli slanci sublimi verso I'infi-
nito: ma da quel fondo stesso, da cui sentiamo pro-
rompere tutto questo, sentiamo uscire non so quali impe-
pedimenti; noi precludiamo, impacciamo il passo a noi
medestmi. - Questo grido di redenzione percid non parte
solo, con un’intonazione quasi dissi rabbiosa, da uomini
che troppo sovente vogliono piuttosto elevar sé che redi-
mere gli altri, parte ben pid sincero e profondo dai geni
artistici, che hanno 1'istinto e il diritto di rappresentare
i loro tempi, raccoglicrne in s¢ ed esprimerne le voci.
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Una tra le maggiori opere d’arte, la maggiore forsc del
sec. x1x, la musica di Riccardo Wagner, culmind pro-
prio in questo sentimento doloroso insieme e licto della
redenzione, e 1'espresse con voci quali non s’erano ancora
intese mai *. Dopo aver esordito coll'idea patriottica, quel
genio sovrano, che non fu solo grande artista, ma grande
psicologo, — e appunto grande in arte perché pieno di una
filosofia grandiosa, solenne, — arrivo alla idea umana: ed
allora senti in sé i) tragico mistero del male e del bene;
del male che ¢ opera nostra, e del rimedio che non
pué venire se non da Dio; del male figlio della materia
e del rimedio che & opera dello spirito; del male che
& leffetto dell’egoismo, della vita individuale, piccina, €
del rimedio che ¢ solo nell’ amore universale. Senti e
cantd tutto questo nel Parsifal, e rese e rende ogni
g'iomo negli eletti spiriti, che lo seguono e compren-
dono, pit profonda la coscienza del male, pit vivace il
desiderio del rimedio. In questo ravvivarsi del bisogno
di redenzione ¢ salute il Cristianesimo ringiovanisce, perché
esso ¢ religione per eccellenza redentrice. Le generazioni
illuse per superbia sulla loro perfezione sono vicine ad
abbandonarlo : le generazioni conscie per umilta della loro
miserja o lo abbracciano o perduto lo riafferrano.

Quest’ oggi lo tenterd descrivervi alcuni lati della
Redenzione di Gest Cristo, anzi piti precisamente quelli
che mettono in contrasto la redenzione cristiana con la
redenzione sognata e promessa dai moderni apostoli anti-
cristiani di sociali riforme.

1.
[.a prima liberazione operata da Gesit, non a van-
taggio di questo o quel popolo, ma realmente ¢ larga
mente umana, {u e continua ad essere una liherazione o
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redenzione religiosa. Non, intendiamoci, nel senso che
Egli abbia liberata e redenta I'umanita dalla religione, dal
cosidetto giogo religioso. E questo il sogno, fatuo sogno
dei moderni, degli attuali propagandisti del socialismo.
L'ideale di felicita, che essi vagheggiano e propon-
gono al popolo, dal pit al meno suona cosi: « Az Dien,
ni maitre, - ne Dio, né padrone », ma le due parti del
programma sono ugualmente assurde. Maifre, padroni,
ossia, diciamo meglio, abbandonando francamente quel che
di odioso che si vuol insinuare con tale linguaggio, uo-
mini superiori e autorevoli ve ne saranno sempre, finché
I'vomo non senta il pazzo bisogno di rifare a ritroso il
cammino del progresso, di disfar con le sue mani questo
edifizio della civilta cementato col sudore e col sangue di
tante umane generazioni. Non sara, e, si vede gia fin d'ora,
non ¢ quistione, se non di cambiare il titolare della cat-
tedra, ma questa, con la sua elevazione naturale e provvida,
rimane. — E come non si demolira mai l'autorita umana.
cosi e molto meno, si potra, non dico demolir Dio, ma fare
a meno di Lut: quando 'uomo credera di essersi, con uno
sforzo superbo, emancipato dalla religione, si trovera pre-
ctpitato nella superstizione ; quando credera d’avere demo-
lito Iddio, vedra coi frantumi della Divinita riformarsi degli
idoli, ¢ quando avra cessato di credere allo spirito, sara
fortemente tentato di credere agli spiriti. La Rivoluzione
Francese fu un ben vigoroso tentativo di scancellare la
religione dalle umane o certo dalle francesi abitudini, ma
il vigore del tentativo ha servito solo a dimostrarne 1"as-
surditi. Perche sull'altare, da cui si era fatto discendere
il Dio Padre del Vangelo, si videro ascendere I'una dopo
V'altra la fanatica [Dea Patria, la equivoca Dea Ragione,
il freddo, incoloro Essere Supremo, la pid razionale e la
ptu irragionevole creazione religiosa di tutto quello strano
e istruttivo periodo. No, la redenzione religiosa, come la
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sognano in gran maggioranza i nostri propagandisti so-
ciali, redenzione nel senso di liberazione da essa, non e
possibile; e del resto non sarebbe destderabile, o me-
glio & desiderabile per alcuni, come ¢ desiderabile per i
ladri la liberazione dal Codice penale, desiderabile per i
violenti la liberazione dalla legge che tutela la vita altrui:
senonché ¢ proprio il desiderare che fanno tutto questo
questi alcuni, che mostra quanto esso sarebbe funesto
per tutti. Dio, ah! lo capisco, ¢ ancora un’idea assai
molesta per quelli che vorrebbero sfrenate le passioni, e
specialmente certe passioni; ma & una idea cosi confor-
tante per la immensa maggioranza del genere umano!
Ben altra, o signori, la redenzione religiosa operata dal
Cristo e non percid meno vera, anzi, appunto perche ben
altra, vera e realissima. La religione, prima di Gesi, pareva
troppo spesso pesare sovra la umanitd come un incubo:
benché la scintilla dell’amore, della speranza non mancasse,
vi predominava la nota del terrore. Questo persino la, e
dove V'idea religiosa era pit progredita, piu alta, ptu pura,
come tra gli Ebrei. S. Paolo poté paragonare il sentimento
religioso degli Ebrei, - ed egli era, come forse nessun altro, al
caso di giudicarne, egli che aveva professato con tanto zelo
il suo culto, - al terrore degli schiavi dinnanzi al loro padrone,
« sprrttum servitutis in timore » . 11 Dio degli Ebrei era pro-
prio questo o pareva loro questo, essi Lo sentivano cosi :
un padrone, un Haitre, e i padroni umani ritraevano qqual-
cosa della rigidita fiera del padrone divino. Pili acuto questo
senso del terrore nella religione pagana. Altra volta io qui
stesso ho combattuta I'idea che il terrore fosse I'unico sen-
timento dei pagani verso Dio, l'unico ispiratore ¢ fattore
della loro religtosita *; ma se non fu 'unico, e lo riaffermo,
fu, ¢ non potrei davvero negarlo, il principale. Ad esaminare
hene addentro il culto dei romani, per esempio, si direbhe
che Dio ¢ soprattutto per essi un nemico da cut difendersi,
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una forza ostile da placare. La piu alta incarnazione del
divino per essi era un Giove armato di fulmini e di tuoni.
E forse, o miei Signori, questo non nasceva solo dalla
origine naturalistica di quei culti, ma tradiva un altro
intimo sentimento umano: il sentimento nell’uomo della
propria morale miseria.

Perché¢, forse senza rendersene ben conto, ma percheé
si sentiva peccatore, colpevole, 'uomo temeva lddio.
paventava Dio. Si riproduceva attraverso i secoli il feno-
meno che la Scrittura, con adorabile ingenuitd di lin-
guaggio unita a mirabile profondita d'idea, ci narra
dell'vom primo nei primi suoi giorni. Innocente 1'uomo
tratta famigliarmente con Dio, come Dio tratta fami-
gliarmente con lui. Dio discende a passeggiare nel giar-
dino delle delizie, e I'uomo gode questa divina compa-
gnia come un buon figlio la compagnia del Padre. Ma
I'uomo pecca; Dio, come se nulla sapesse di quanto
¢ accaduto, — una delle tante condiscendenze popolari
di linguaggio, di cui quel capo ¢ pieno —, discende di
nuovo nel giardino delle delizie, ma non trova come di
consueto I'uomo. L'womo si & nascosto, perché ha pec-
cato. La coscienza della colpa ha ingenerato in lui spon-
taneo, irresistibile il timore, il terrore della Divinita. Ed
¢ cost da Adamo al Cristo: 'uomo si sente peccatore,
e percio teme Iddio; teme Dio e noi possiamo sicura-
mente concluderne che si sente peccatore. E il Cristo
Gesu che, liberandolo dal peccato, lo libera dal timore;
¢ Lui che trasforma la religiosita, d’incubo dell'uomo, in
suo soave, inesprimibile conforto. Si la religione ¢, deve
essere questo, dopo che Gesu ci ha redenti. Perche Dio
non ¢ pit un padrone, Egli é diventato per noi, ed ¢
e rimane un padre; il nostro verso di lL.ui non puo, non
deve essere altro che sentimento di figh, percid senso di
fiducia e d'amore. & di nuovo S. Paolo che parla ai Cri-

GESU REDENTORE. any

stiani e in questa lettera, da cui noi non ci dilunghiamo
neppure oggi: « voi avete ricevuto lo spirito di figliuoli
adottivi e pur veri, spirito che vi fa gridar con fiducia
a Dio: o Padre ».

o non insisto a farvi sentire quanta liberazione ¢’é
in quest’ ordine nuovo di pensieri e d’affetti che il Cristo
inaugura ; bisognerebbe che noi avessimo respirato real-
mente nell’ atmosfera del terrore antico, come ci aveva
respirato S. Paolo, per misurare la bellezza e il sollievo
della fiducia presente; come, fatte le debite proporzioni,
bisognerebbe aver vissuto nell'ambiente dell'encien régime
austriaco, per sentire quanto reale, benche non ancora com-
pleta, non ancora ordinata liberta abbia portata con se
il regime attuale. Ma chi non vede il progresso ideale ¢
morale che tutto questo rappresenta? So bene, ogni parola
che noi diciamo di Dio ¢ inadeguata, fatalmente inade-
guata alla realta che vogliamo esprimere. Se anche par-
lassimo non, come parliamo, una lingua d’uomini, ma una
lingua d'angeli, sempre rimarremmo alia realta immensa-
mente interiori. Ma ¢’ ¢ un piu e un meno: ed oh! quanto
meno lontano dalla realtd divina questo nome di Padre,
che il vecchio concetto di padrone! Questo nome, padrone.
esprime una grandezza che soffoca la bonta ; il nome di pa-
dre esprime una bonta che costituisce la vera grandezza. - I
chi osera moralmente paragonare con quello dell’ amore
filiale, il sentimento del timore servile? Il terrore, la paura.
sono sentimenti di loro natura cosi poco nobili! sono la por-
zione dello schiavo; I'amore ¢ la gloria dei liberi. Liberi si.
noi lo siamo, gridava ancora S. Paolo, ed € il Cristo che ci
ha data questa liberta, liberthd di figli di Dio, « Zberlas
Sfiliorwm Dei », E 'amore libero ha ispirato alla umanita
per il suo Dio quello che il terrore non aveva neanche
sognato ; la religiosita umana redenta dal Cristo ha preso
uno slancio, che prima di Lui non aveva mai avuto,
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Percio stesso voi vedete quanto diventi piu triste e
pit stolta la impresa di coloro che oggi, oggi vorreb-
bero la religione, questa religione del Cristo, dissipata
e distrutta. Io capisco, signori, la ribellione religiosa di
Lucrezio Caro, che non vedeva d’intorno a sé€, se non
le miserabili superstizioni e i vili timori dei suoi contem-
poranei, come capisco il sordo fremito della Polonia a
cui si vuole strappare 1'ultimo bene d’un popolo, la
lingua, strumento delle sue memorie. Ma quello che non
si capisce, o si capisce come nervosita di popoli malati,
nervosita funesta, € la ribellione contro i sistemi politici
che lasciano la pit ampia libertd di pensiero e d’azione,
per sostituirvene altri dove la libertd non sard maggiore,
no, sara solo a vantaggio di altri e forse di un minor
numero : e del pari non si capisce il fremito d’ odio contro
una religione che non ¢ pia altro se non amore.

Alla redenzione religiosa, Gesi ha unita una mera-
vigliosa redenzione morale. Perocché, o amici, una triste
schiavitli pesa addosso a molti ¢ minaccia insistentemente
tutti gli uomini: la schiaviti dei beni materiali. La nostra
¢ per questo lato una ben strana, una davvero tragica
situazione. Giacche, osservate: dei beni terrestri e mate-
riali noi abbiamo bisogno, bisogno non solo per le nostre
necessita € per la nostra vita fisica, ma per le necessita
di ordine superiore e per quale € piu alta vita in noi.
Non solo infatti senza nulla non si vive, ma con poco o
nulla non si progredisce n¢ individualmente, né socialmente
per nessun verso, o quasi per nessun verso. | popoli grandi
nelle arti e nelle scienze, le due manifestazioni pit fulgide,
ove si eccettui la virtd che € incomparabile, della umana
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natura, sono stati popoli ricchi. Un popolo costretto ad
esaurirsi da mane a sera, per istrappare ad una terra
sterile e infeconda, il magro cibo che lo preservi dalla
morte, non avra pit né tempo né energia da consacrare
alle nobili esercitazioni dello spirito.

Ma questi beni materiali, terrestri, dopo essere stati
il nostro aiuto, minacciano di diventare i nostri tiranni; in-
vece di nutrire solamente la vita, tendono ad assorbirla;
invece di essere strumenti, tendono a diventare scopo: non
si contentano che noi viviamo di essi, vogliono che noi si
viva per loro. Ditemi, ditemi, non € questa la tentazione assi-
dua della umanita: tentazione di servire a quelle cose di cui
dovrebbe servirsi? o pia che una tentazione, non é questa la
vittoria assidua che cuesti beni riportano su di noi, e non
¢ questo il campo delle nostre pil frequenti ed anche pit
vergognose sconfitte? Guardate la maggioranza del genere
umano, per che cosa vive? non dico @7 che, ma per che
cosa vive? a che pensa? di che si rallegra? per che si
rattrista? che cosa spera? che cosa teme? Denaro, signori
miei, denaro ¢ poi denaro ancora. Ed ¢ un impero; una
tirannia che il denaro esercita su tutti costoro: impero,
tirannia da despota, degna d’ una divinita falsa e bugiarda.
Non lascia pit il denaro a questi uomini libero un mo-
mento della loro giornata, non lascia neanche tranquilli
i sonni della notte. Per liberarsi da questa tirannia, non
c' e ricchezza che basti, perché I’amor del denaro invece
di appagarsi si accresce col possederne molto: « crescit
amor nummi guanltum ipsa pecuwnmia crescet » . E onon ¢’ é
sacrifizio cosi grave, cosi infame, che questo dio tiranno,
il denaro, non esiga e non ottenga dai suoi adoratori.
Su questo altare del biondo dio sacrificano gli affetti pit
gentili le donne, vi sacrificano gli affetti piti santi i parenti,
vi sacrificano i vincoli pit saldi gli amici. Per il denaro si
sono visti ¢ si vedono sorgere i padri contro 1 fighiuoli

SHMIRTA, 14
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e questi contro i loro genitori ; per il denaro i fratelli sono
divenuti e divengono proverbialmente discordi; al denaro
ogni giorno dei genitori senza testa e senza cuore immo-
lano le loro fanciulle, vendendole piuttosto che conceden-
dole al maggior offerente ; il denaro in pit d’un tribunale
determina i verdetti della umana giustizia ; per denaro fu
mercanteggiato e tuttodi si merca il Cristo stesso, si simu-
lano e si dissimulano sentimenti ed affetti religiosi.
Questa tirannia det beni materali, delle ricchezze é,
come tutte le tirannie anzi pit di ogni altra, deprimente.
I." animo assorbito nell’amore, nella ricerca affannosa della
ricchezza e di quéi beni che essa procura, onori e piaceri,
non ha pit nessuna elasticita, per elevarsi ad una sfera su-
periore, per aspirare a quelle idealita che sono pure le sole
per cui l'uomo & uomo, per cui la vita nostra merita d’es-
sere vissuta, le idealitd del vero e specialmente quelle del
bene. ¥ 1insensibilita a queste cose che 1'amor del denaro
ingenera in un anima, ¢ la loro disistima. L' amore del de-
naro € come uno di quegli anestetici, che la medicina mo-
derna ha scoperti con tanto vantaggio della chirurgia, ma
opera al rovescio: perché mentre gli anestetici, abilmente
inoculati o aspirati, rendono insensibili al male, questo terri-
bile anestetico morale rende 1 animo insensibile al bene.
I.’anima ben penetrata da questa, che Virgilio chiamava
« aurt sacra fames - fame esecranda dell’ oro », é un’anima
tristamente scettica. Per non so quale nispetto umano, forse
continua a fior di labbra a lodar la virtd, ad encomiare
le persone virtuose... a fior di labbra, in realtad non stima
se non 1 ricchi: nel mondo della borsa, che ¢ forse il
mondo pit mondano, pit antievangelico, nel vero mondo
della borsa gli nomini sono quotati come i titoli, quotati
a suon di marenghi. Un uomo vale molto per quello che
ha, non per quello che ¢, Ma il mondo antievangelico ¢
su per giu tutto lo stesso, ¢ non so se¢ sta pit schifosa
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o piu ridicola quella maschera convenzionale di onesta
che ancora simula e conserva. In quel mondo si perdona
tutto a un signore o ad una signora, che abbia dei milioni
o anche solo delle centinaia di mille franchi, si perdona
tutto, salvo a sfogare il proprio zelo farisaico contro queste
medesime persone, quando per loro disgrazia abbiano persi
quei titoli che soli li raccomandavano alla stima poco invi-
diabile di tal mondo. Signori miei, sciagurato chi non
sente tutta la miseria di questa situazione! di questo scet-
ticismo morale! di questo disprezzo, o certo di questa
insensibilitd di un'anima umana verso le cose pi alte!

Ebbene, questa deprimente tirannia della cupidigia
'odierno soctalismo ha il gran torto di fomentarla negli
animi. Cio che mi rende profondamente antipatica una
propaganda, che sarebbe per tanti altri lati simpatica
e bella, ¢ I'accento d'invidia che troppo spesso I'accom-
pagna, invidia a cul talvolta i propagandisti si abbando-
nano, invidia che traspira altre volte cosi manifesta, senza
essere espressa, anzi essendo a bella posta sottintesa,
invidia che si vede nell’animo degli adepti crescere gi-
gante. 1| socialista autentico ¢ senza volerlo, ma ¢ spi-
ritualmente un borghese, nel peggiore, nel cattivo e
ingiusto senso della parola. Ia situazione & diversa, ma
i criterl e le aspirazioni sono le stesse, identiche. In
fondo il ritornello che ripeterebbero volentieri ¢: beati
i ricchi! felici quelli che hanno! l[.a sola differenza sta
qui, che il borghese, possedendoli questi beni, segreto
della felicita, li vuol conservare; e il proletario, non pos-
sedendoli, in nome della feliciti Ii vuol prendere. L'uno
¢ conservatore, l'altro rivoluzionario, cupidi entrambi, ¢
nella e per la loro cupidigia profondamente infelici.
Infelice i1 ricco borghese cui le possedute  ricchezze
rendono semplicemente grasso, pri grasso e, ciod, pil

animale ;. infelice il proletario cui le sopnate ricchezze
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fanno parer pia dura la realtd inesorata della sua rela-
tiva miseria.

Infelici essi non hanno sentita, o certo non hanno
voluto accogliere la liberatrice, la redentrice parola di
Gesu. Egli, Gesu, I'ha detta e rimane vera, efficace
pe’ secoli, ed & vano cercar fuori di essa gioia e salute.
Quando un maligno spirito tentatore Lo provocd a pro-
curarsi la facile copia dei beni materiali, cangiando in
pane bianco le dure pietre, Gest rispose: oh! I'uomo
non vive di solo pane, bensi d'ogni parola che vien da
Dio, e voleva dire certo: non c¢’é¢ solo questa miserabile
vita fisica, a cui nutrire basta il pane; ¢’ & un’altra e
ben piG alta e ben pil vera vita, vita di pensiero e
d’amore spirituale. Questa, o uomini, dovete volere e
cercare, € per questa occorre si una sufficienza di beni
materiali, ma ogni superfluitd sarebbe inutile, anzi dan-
nosa. - Proprio cosi, 0 amici. Gesu ci ha svelata, ¢i ha
additata la vita vera che noi abbiamo il torto di dimen-
ticar troppo spesso. Vita dell'uomo conoscere la veritd,
vita dell'uomo amare il bene. Certo vivendo questa vita,
non ci si pud emancipare dalle materiali necessita; le
ricchezze, nel senso del necessario, sono ancora indi-
spensabili. Ma vivendo questa vita, si sente che il super-
fluo, la ricchezza nel vero senso della parola, non giova,

Credete voi infatti davvero, che giovi a essere buoni
avere pi di quello che ci occorre e ci basta? credete
voi, che ad essere buoni giovi abitare un palazzo son-
tuoso, piuttosto che una casa modesta? e badate, dico
e insisto: casa modesta, perché wun tugurio, ah! un
tugurio ¢ di regola infetto, non solo fisicamente, benst
anche moralmente. Credete che, sempre ad essere buoni,
giovi poter al proprio palato concedere ogni soddisfa-
zione, piuttosto che avere semplicemente di che nutrirsi?
giovino le ghiottoneric pit che il cibo solide e sano? No,
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I'esperienza della vita vi prova precisamente il contrario.
Vi prova che nel palazzo superbo si cresce 1l piu delle
volte, o si tende a crescere, ove una virile educazione
cristiana non venga a temperare 'efficacia per sé pagana
di quell’ ambiente, si cresce superbi e voluttuosi, cioe
fieri e flacchi ad un tempo; vi prova che nel lusso si
educano le signore fatue, e solo nella semplicita crescono
le donne, da cui famiglia e patria possono aspettare qual-
cosa di bene. Signori, datemi una generazione convinta,
ma convinta per davvero che la vita dell’'uomo, la vera
vita dell'vomo & la vita del pensiero e dell affetto; che
per questa ci vuole si la sufficienza, non giova anzi nuoce
la copia delle ricchezze; e questi womini vorranno la suf-
ficienza per tutti energicamente, colla stessa energia con
cui per tutti vogliono verita ed amore, ma la superfluita
non la vorranno né per s¢, ne per gli altri. Questi uomini
avranno, con la cupidigia, uccise in sé le preoccupazioni
assorbenti, avranno in sé soffocati gli egoismi esclusivi
¢ limitatori.

Uomini della poverta, nel senso evangelico della parola,
che non é miseria e non é neanche pura tenuitd di con-
dizioni esterne, ma animo libero e spedito dalla tirannia
dell’oro, uomini della poverta saranno anche gli uvomini
dell’amore, come gli uomini della cupidigia sono necessa-
riamente gli uomini dell’odio. L’odio ¢ il veleno della esi-
stenza: 'uvomo dell’odio, o signori, comincia ad avere in
s¢, giusta e terribil vendetta, quella infelicita che odiando
desidera e vuole per gli altri. L'odio & la ruggine del-
I'anima. - Ed € soprattutto, piu che la rovina, la dissolu-
zione completa, assoluta, della societd. L’odio € una forza
centrifuga, guai se prevalesse un giorno! La societa si
dissiperebbe come il sistema planetario, quando non ci
fosse pin, a controbilanciare la forza centrifuga, 'energia
centripeta del sole. Tutti i sociali progressi sono  stati,



214 DISCORSO XI.

sono e saranno trionh d’amore. Ed € quando voi pen-
sate, signori, quanta massa umana sta pur di fatto insieme ;
quando pensate quanti sacrifizi di egoismo questa unione
rappresenti, quanta forza d’amore; ¢ allora che |'umanita
vi apparisce men triste e perversa di quello che in certi
momenti di pessimismo noi siamo portati a supporre.
Ma questa funesta malattia dell’odio, dell’egoismo, come
¢ ingenita nella nostra natura! Poiché la felicita nostra
€ un bisogno irresistibile, noi, per una illusione cosi facile,
cosi spiegabile, tendiamo a collocarla in noi stessi: come
per una illusione ottica crediamo che il cielo sia in sé
concavo, perché tale noi lo vediamo col nostro occhio. La
felicita vostra é fuori di voi, € negli altri, € in tutti... questa
¢ la sola, la pitu alta parola liberatrice; sacrificate voi
stessi agli altri e nella sublime follia del sacrifizio, del-
I'oblio di voi, ritroverete voi stessi « gui perdit animam
suam invenmief eam ». E questa liberatrice, questa reden-
trice parola 1'ha detta Gesu: ben piu che dirlo questo ce
I'ha persuaso con la eloquenza irresistibile del suo esempio.
La felicita sua e la sua gloria, ché ebbe I'una e laltra,
I'ebbe e 1" ha, la felicith sua e la sua gloria Egli la ottenne
per questa via del sacrifizio di sé stesso, completo asso-
luto: non cercd la sua gloria, ¢ percio Dio gliela diede
e gliela diedero gli uomini; non rifuggi dalla morte, e per-
ci0. per aver incontrata amando la morte, gustd l'eb-
brezza di essere, come nessun altro, amato dalla umanita
tutto intiera.

Nel Parsifal di Wagner, che ¢ il poema drammatico
e sinfonico della redenzione, una voce di cielo canta una
verita sublime. « Un puro, un’anima semplice fatta veg-
gente dalla pieta, le apportera la liberazione ». Non si
poteva dir meglio. La salute ¢ li, nella purezza ¢ nel-
I'amore, nel sottrarre ogni energia al piacere, ¢ la encr-
gia sottratta al piacere egoistico donare al dovere, che
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¢ patrimonio di tutti. L.'uomo che uccide in sé il piacere,
I’ uomo che si dona al dovere, libera sé e gli altri. 1l
Cristo Ges!l, o miei signori, & il Redentore per eccel-
lenza, il vero, I'ideale, I'eterno Parsifal, perché fu per
eccellenza il Vergine e il Martire, 1" uomo dimentico di
sé, pio agli altri fino alla morte *

IL.

11 Cristianesimo ¢ tanto densa ¢ profonda dottrina,
che nulla riesce cosi malagevale come l'abbracciarlo nella
sua integritd. Esso all’ osservatore offre aspetti fra loro
tanto contrari, da credere che ' uno distrugga quando
invece integra e compie ['altro. Prendete questa dottrina
della Redenzione, che tutto in sé lo compendia. Essa
pare dottrina, per un verso. del pit triste e sconfortante
pessimismo. Perche proclamare 'umana redenzione € un
proclamare ' umana miseria, notate wmana; un procla-
mare che la miseria, il dolore, il peccato, tutto questo
non ¢ sporadico, non ¢ eccezionale e passeggero, no, tutto
questo é immanente, universale. eterno. Potreste, per que-
sto verso, trovare una concezione pili pessimista, e perche
pessimista pili sconfortante ? S. Paolo interprete del
Cristianesimo, non senti solo un gemito di tutta la uma-
nitd, ma un gemito di tutta, tutta la creazione. Addio
liete e buone concezioni greche ! addio elleniche prima-
vere ! Col Cristianesimo un nero velo di mestizia € di-
sceso per sempre su questa scena del mondo, all’inno
lieto, spento per sempre, € sottentrata una lugubre elegia.

Eppure no, il poeta, che pensd e scrisse questo, non
vide che un lato del Cristianesimo ; fu come chi gindicasse
l'opera d'un architetto, intesa a levar su una casa, dallo
scavar ch'egli fa prima le fondamenta. La redenzione non
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¢ il dogma del pessimismo sconfortante, é il dogma della
piu generosa fiducia. La redenzione ¢ la guerra dichia-
rata al male, la pit attiva, Ja pit implacata guerra di-
chiarata al male, colla speranza, colla certezza della vit-
toria. La storia progressiva dell’ umanita € tutta intiera
una lotta contro le mostruose forme del male. Ebbene,
il Golgota & di questa storia il maggiore episodio, anzi
pia che 1" episodio massimo, il punto centrale. Nessuno
ha mai odiato e combattuto il male pit universalmente
che il Cristo. L’odio di Lui si estende a tutte le forme
di esso; la sua compassione va dal pianto sulle ruine
della patria, al pianto di cordoglio dinnanzi al cadavere
dell’amico ; la sua lotta contro il male va dalle invettive
contro i Farisei e 1 corruttori della gioventi, fino alla con-
danna dei vani cicalecci degli oziosi. E combattendo tutto
il male, lo ha combattuto con tutto sé stesso; nella lotta
non ha solo esaurite le sue energie, ha sacrificata la sua
vita.

A noi, suol seguaci, il continuare la lotta con lo stesso
programma universale, con la stessa indomita energia.
In questo campo di fatica e di guerra ¢’ € posto per
tutti, Contro tante fisiche miserie voi, o donne, avete la
magica arma della caritd. Non sard mai troppa, perché
non sard forse mai adeguata a tanti dolori, che ancora
sussistono, a tante piaghe ancora sanguinanti, di operai
senza lavoro, di orfani senza padre, di madri senza latte
pei loro bimbi, di infermi senza ristoro. E mentre la
carita combatte il dolore, tocca a voi, o giovani, com-
battere I'errore, e il pregiudizio, mali dell'intelletto ; sovrat-
tutto combattere le ingiustizie di cui la societd soffre e
di cui sono tante le vittime. Per noi, per I'opera nostra
intelligente e indefessa, la Redenzione del Cristo deve
ogni giorno diventare, come it Profeta la sognd, ognora
pia larga. Copiosa apud cum redemptio.
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NOTE.

YV, E. Schuré Riccardo Wagner Studio critico-biografico trad, L. Pa-
redi (Genova, Donath, 1898) Cap. IX Farsifal (p. 253 5q.), - € per una pit
minuta ricerca Marcel Hébert « Trois moments de la pensée de Rickard Wa-
gner — Lichtenberger Kickard Wagner, pokic ef pensenr (Paris, Alcan, 1898).

2 In una serie di Prediche alla Chiesa di N. 5. delle Vigne in Genova,
per il Sacro Avvento trattai della religione, confutando la dottrina positivista
che la fa nascere dall’ignoranza e dalla gaura.

3 Il Lichtenberger nell’ opera citata su Wagner osserva che avendo egli
promossa la guerra al male per mezzo della caritd non fu pessimista per
quanto si assimilasse le conclusioni fondamentali dello Schopenbauer sul
mondo: « Si le monde peut-8tre amélioré, ce n’est plus au pessimisme que
reste le dernier mot ». Valga la stessa osservazione per respingere 1'accusa
di pessimismo lanciata contro il cristianesimo.
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